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Zeus und die Gottheit bei Aeschylus.

—. Toic pév yap maudaplototy
gort diddonahog, otis ppdler, Tolc Hdoty 32 mornTal
mdvo 8% Bel yprotd Aéyewy fpdc. —

Aeschylus in Aristophanes’ ,, Frosche .

Das letzte Motiv aller Empfindungen und Gedanken der Menschen ist die Anschauung, welche sie von
der Religion haben. Ein religioser Grund liegt in jeder Menschenseele —, mogen wir nun die uns
immanenten religiosen Ideen als letztes Ziel eines ernsten I'védr ceavtédy begreifen wollen oder in
stupider Gleichgiiltigkeit den ohnmichtigen Versuch machen, uns allen Nachdenkens iiber mehr, als
was irdisch ist, zu entschlagen, mogen Wir in frommem Glauben zu einem einzigen Gott aufschauen
und auf seine personliche Weltregierung bauen oder andererseits nacktem Atheismus huldigen, immer
bleibt die rithselvolle Frage bestehen, welche das eigene Ich wegen des ausser und iber sich an sich
selber stellt, immer hélt uns ein dunkler Strom, der in uns hineinfluthet, in Beziehung zu der unseren
Sinnen verschlossenen Welt; wir wissen es nicht, wir konnen es nur ahnen und glauben, von wannen
er kommt. Die mehr oder weniger von uns gepflegte, aber mit unserem Sein verwachsene religiose
Idee bestimmt, iiberall verhiillt oder deutlich mitwirkend, unsere Neigungen und Abneigungen und so-
mit unsere Thaten. Sie ist die allgemeinste Idee, sie ist aber auch, weil beruhend auf dem allge-
meinsten und verschwommensten Gefithle, dem der Abhéngigkeit von einem sinnlich Unerfassbaren
ausser uns, die fiir uns selbst und fir Andere in ihrer Individualitit am wenigsten kenntliche und
greifbare unserer Ideen; sie gestaltet sich in jeder Menschenbrust anders, weil sie durch individuelle
Lebenserfahrungen nach und nach in einzelnen Punkten stufenweis zum Bewusstsein kommt, sich im
Nacheinander der Zeit klirt und in keinem Geiste mehr als eine beschriinkte Klarheit erreicht. Gott
ist ausser uns, aber die Vorstellung von Gott, die wir haben, ist ein Product unseres Selbst, beruhend
auf der Gesammtsumme unserer Vorstellungen. Die Religionen der Menschen in ihrer unendlichen
Mannigfaltigkeit geben nur die allgemeinen Formen ab, innerhalb deren sich und seinem Glauben jedes
Einzelwesen wieder seine besondere Stitte sucht und das um so mehr, je entwickelter der Mensch
ist, um so weniger, als seine Religion noch Naturreligion, Erzeugniss lediglich seiner sinnlichen Ein-
driicke ist; um so mehr, als die Menschen ihre sittlichen Beziehungen zu einander durch Gesetze zu
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Anm. Alle Aeschyluscitate der vorliegenden Arbeit sind nach dem Dindorf- Teubner’schen Text bezeichnet.
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regeln suchen und von sich aus auch die Gottheit als eine nach sittlichen Normen waltende Macht
auffassen. In solcher Entwickelung regéln sich der Mensch und sein Gottesbegriff gegenseitig. Die
sich vervollkommnende Staatsform eines zur Cultur aufstrebenden Volkes fithrt zur Erkenntniss des
Gesetzes und das Gesetz wieder muss in der Gottheit als letzter Vertreterin, als Richerin des Ver-
gehens wurzeln. Jedes neu erkannte Sittengesetz dndert dann nothwendig auch den Begriff von der
Gottheit in den Vorstellungen der Menschen.

So unendlich schwierig, ja nur anndhernd erreichbar es ist, in so fern zur vollen Selbsterkennt-
niss zu gelangen, als man den eigenen Gottesbegriff erfasst, so viel schwieriger wird die Aufgabe, aus
den Thaten und Aeusserungen eines Anderen auf seine religivse Grundempfindung zu schliessen, wie
oft man auch zu sehen glauben mag, ob sittlich gelduterter Glaube, oder Aberglaube in ihm vorherrscht,
ob innig warme Gottessehnsucht oder dumpfe Gleichgiiltigkeit. Man findet gar oft schliesslich das
eine, wo man das andere vermuthet und weil man der eigenen Religionsauffassung, ja der Selbst-
tiuschung, da die erstere sich nothwendig mit allem unserem Empfinden amalgamirt, sich nicht ent-
schlagen kann, missversteht man' die Thaten und Meinungen des Anderen, da man ihnen unwillkiirlich
den Sinn unterlegt, in welchem man selbst die zu beurtheilende That begangen haben wiirde.

Welches Recht haben wir nun, aus den Werken eines dramatischen Dichters, des Aeschylus,
auf die ihn bewegende religiose Kraft, auf seinen Glauben zu schliessen? Ks frigt sich, mit welchem
Rechte wir das iiberhaupt bei den Werken eines Dichters thun, der nicht ein religioser oder kirchlicher
Dichter sein will und wie wir die eben besprochene Schwierigkeit zu iiberwinden suchen wollen.

Die Aeschyleischen Dramen als Quelle fiir die Erkenntniss der religitsen Entwickelung
' der Hellenen. — ,,Prometheus*®.

Es sollte dem Leser schwer fallen, aus den dichterischen Werken Shakespeare’s oder Githe’s
oder Schiller’s iiber deren religioses Leben und iiber ihr Verhiltniss zum Christenthum klar zu werden
und wenigstens bei den beiden letzteren hat ihr nicht hinreichend prononcirtes Christenthum viel pro
und contra veranlasst. Das moderne Drama bewegt sich im Allgemeinen auf dem Gebiete der psycho-
-logischen Charakteristik, sein Gegenstand ist der Mensch und Menschenleben im weitesten Sinne und,
wie das auch bei den Alten seit Sophokles der Fall ist, insbesondere die menschliche Teidenschaft in
ihrem Conflict mit sittlichen Gesetzen, welche letzteren aber mehr als auf den Verhiltnissen der
Menschen zu einander, als zu Gott beruhend aufgefasst werden. Gegenstand aller Kunst
iiberhaupt ist, streng genommen, nur das Menschliche, mag man auch immerhin gewisse Zweige der
Kunst und mit Recht mit dem Namen der christlichen belegen; letztere stellt doch nur Gott in seinen
Wirkungen auf die Menschenseele dar. Aller Kunst Gegenstand, da sie der atsiyoic entspringt und

nur durch atohyoic wirken kann, ist das menschlich Sinnliche, das Verhiltniss der Menschen zu Gott
und Gott selbst ist nicht mehr ihr Bereich. Wenn auch der moderne Dichter als Spiegel beobachteter
seelischer Zustiinde und umfassender Lebensbeobachtungen alle die Zustéinde und Thatsachen, deren
kiinstlerisch gestalteten Reflex er wiedergiebt, in sich erlebt und geschaut haben muss, wenn er auch
mit der Darstellung der Aussenwelt unbewusst die seines eigenen Ich verschmelzen muss oder es mit
Bewusstsein thut, so braucht seine in die Kunstschopfung eingetragene Personlichkeit noch nicht fiir
_die kenntlich zu sein, welche sein Werk geniessen, am allerwenigsten in Hinsicht auf die Religion des Dichters.
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So sind in der modernen Poesie Werke moglich, wie die ,Braut von Messina®, deren Personen ein
Gemisch von christlichen und griechisch-heidnischen Satzungen reprasentiren. Kin Drama dogmatischer Ten-
denz, wie ,Nathan der Weise“ ist ein Unicum  und eben in dieser Tendenz mehr abwehrend, mehr kiinst-
lerisch gefasster Anti-Gotze, als dass es des Dichters eigene Religionsanschauung umfassend darstellte.

Ganz anders ist es da, wo nicht der Mensch gottihnlich, sondern der Gott menschenéhnlich
gedacht wird, wie in den heidnischen Religionen der indo-europiischen Volker; ganz anders in der ein-
fachen- Zeit des Aeschylus. Wir entbehren fiir die Erkenntniss des Mannes zwar des Materials, das
uns bei den meisten modernen Dichtern als Complement ihrer Werke zu Gebote steht, seiner Bio-
graphie, der genaueren Kenntniss seines Ursprunges, seiner Umgebungen, seiner Schicksale im Ein-
zelnen, seiner miindlichen und schriftlichen Aeusserungen bei zahlreichen Gelegenheiten, aber ein Blick
in seine Dramen geniigt, um darzuthun, dass des einen Gottes Hoheit der eigentliche Gegenstand sei-
ner Muse war und dass diese Dramen der ungesuchte, wahrhafte Ausdruck einer innigen Religions-
empfindung sind. Gerade der drei grossen attischen Tragiker Personen sind in das Dunkel ferner
Vergangenheit gehiillt und es hat von ihnen die Zeit wenig mehr tiberdauert, als das monwmentum aere
perennius, das sie sich selbst gemeisselt haben, und auch dieses Monument im Vergleich zur Gesammt-
heit ihrer Werke nur als Torso. Es ist unter Aeschylus’ Namen nur ein einziges volles Ganze, die
Orestie, eine aus den drei Einzeldramen ,Agamemnon¥, den ,,Choephoren“ und den ,Eumeniden* be-
stehende Trilogie iiberliefert; sonst nur vier Einzeldramen, in sich geschlossene Bruchstiicke anderer
Trilogieen: der ,gefesselte Prometheus“, die ,Sieben gegen Theben®, die ,Schutzflehenden* und die
sPerser“. Aber auch diese geringen Reste weisen in vielfach verdorbenen Lesarten durch zahlreiche
Spuren der Zeit verwischte Linien, wie ein Marmor, den lange die Tiefe der Erde verborgen hatte.
Wie jeder Freund des Alterthums aber es versuchen muss, nach Anleitung von Triimmern das Ganze
sich zu erschauen, so sei es hier meine Aufgabe, aus den Ruinen der Geisteswerke des Aeschylus die
Eigenartigkeit seines Geistes selbst in Hinsicht auf die Religion, soweit die Krifte reichen, vorstellig
zu machen und die religiose Grundidee des Dichters und seiner Zeit als die hiochste Bliithe, die der
altgriechische Glaube von Gott iiberhaupt getrieben hat, darzustellen. Diese Grundidee concentrirt sich
in der Person des Zeus.

Die tiefsten Erregungen der menschlichen Natur, anschaulich gemacht an grossen oder an extra-
vaganten Thaten und an grossen Schicksalen sind das Feld des modernen Drama (Shakespeare: Caesar,
Othello, Macbeth). Bei Aeschylus ist der einzelne Mensch nur in sehr bedingtem Maasse Gegenstand
der Dichtung, seinen Personen fehlt, Agamemnon und Klytdmnestra in gewissem Grade ausgenommen,
das individuelle Geeprige; die Seelenmalerei der modernen Tragodie, selbst des Sophokles und des
Euripides, zeigt sich in ihren Anfingen und bezeichnender Weise erst in der Orestie, dem letzten
Werke des Dichters. ‘Die Personen sind Typen ihres Standes, wie in den .,Sieben* Iteokles, in den
sSchutzflehenden® der Kionig Pelasgus, wie Agamemnon zum Theil selbst, wie die Herolde und Boten
in mehreren Dramen. Individuen sind nur die Gotter und auch diese nur in gewissem Sinne, die
einzig freie und individuelle Person ist Zeus. Hier passt das Wort aus Prometheus (50): &hesiepog
Yop obtic doti wAy Awde. Der Dichter geht in dem Mangel an Individualisirung noch weiter. Das
Interesse an den einzelnen menschlichen Personen tritt zuriick neben dem Interesse an den Schick-
salen der Herrscherhiiuser, an denen sich als den edelsten Repriisentanten des Menschengeschlechtes

auf die wiirdigste und eindringlichste Weise das Walten des hochsten Gottes offenbart in Gerechtig-
1 %
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keit, in Strafe oder in endlicher Sithne. Ganz entsprechend dem altgriechischen Staatsbegriff, der die
Biirger des Staates auf einen Stammheros oder wenigstens einen %pws éndvopos zuriickfiihrte oder als
Autochthonen auf die miitterliche Erde und sie als durch ein Verwandtschaftsband umschlungen dar-
stellte, der also den politischen Verband durch den Geschlechtsverband sanctionirte, der dem Einzel-
nen nur als Glied seines Staates Geltung gab, ihm die Verbannung dem Tode gleich erscheinen liess,
ganz entsprechend diesen politischen Anschauungen sieht sich der Einzelne bei Aeschylus streng an
sein Geschlecht gebunden, erst dieses giebt ihm Halt und erhohte Bedeutung, einzig vielleicht des
Agamemnon Person ausgenommen, das Individuum sieht sich verantwortlich gemacht fiir die fernen
Stinden seiner Vorfahren und fiihlt sich selbst Theilhaber an ihrer Schuld. Gleich wie in der Bibel
das ,ich werde die Siinden der Viter heimsuchen an ihren Kindern bis in das vierte Glied“, ertont
es aus den Gesingen des Chors in den ,Sieben“ (741):

[oakavyevi] vap Ayw wapBaciav dxdmowov aldva & & tplrov pévet.

Daher kommt es auch, dass man die zeusgesandte Atz als vom Vater auf den Sohn sich vererbend
dachte und die Hauser der Atriden und der Labdakiden als ateerfiillte und von Gottes Fluch betroffene
erschienen. Hat aber des Gottes Rache ihr Werk an den letzten des Geschlechts vollendet oder ist
sie, wie bei Orestes, in endlicher Sithnung gestillt, dann richten sich Freude und Klage zuerst auf
das Haus, der Einzelne steht in zweiter Linie. Eum. 734: Orest. "Q Palhdc, & cdoaca tods uobs
d6povs  [alas matpgas Eoteprpévoy ob ot xatwuicds pe. Sept. 734 ff. iredoy adréutoves (Ereoxhie
xat [lohvveinnc) adroddixtor ddvwst — i dv xadappode mépor, (s dv ope Aobostev; & mévor ddpmy
véor makatolor coppmysis xaxols. Auf dem Boden dieser Ueberordnung des Geschlechtes iiber den Ein-
zelnen steht auch das zeusgeheiligte Gesetz der Blutrache, selbst an der eigenen Mutter. Bei Sopho-
kles ist der strenge Geschlechter-Verband schon wesentlich gemildert.

Im Vordergrunde steht hiernach dem Interesse des Dichters auf der einen Seite das Geschlecht;
nicht der Mensch von Fleisch und Blut, sondern ein Abstractum, aber auch dieses nur, um in seinen
einzelnen Mitgliedern Gegenstand der Offenbarung der Gottheit und der Gesetze, nach denen sie waltet,
zu werden: das Motiv der Aeschyleischen Tragddien ist das — rein ethisch aufgefasste — Verhiltniss
der Gottheit zur Menschheit. Die Tragddie ist hier nichts anderes und will nichts anderes sein, als
Gottesdienst im eminenten Sinne, sie ist in vollster Wahrheit ,,des Gottes voll“ und ein Bild, dessen
Herrlichkeit in immer neuen Erfindungen dichterischer Schépferkraft gluthvoll die Dramen feiern,
leuchtet beseelend durch alle Geséinge und Worte: das des Zeus, als wollte der Dichter sein eigenes
Wort aus den ,Schutzflehenden“, den Urgrund seines Schaffens zu bezeichnen, anwenden: ,[ldvta ot
pheyéder — xdv oubte pelaivas fuvtuylus upepdresar haolc“*) (87): ,Nach allen Seiten hin leuchtet
er den redenden Volkern auch in der Finsterniss diisteren Geschickes.“

Die Aeschyleischen Dramen sind also Werke der Religion und bei Aeschylus erscheint der
griechische Glaube auf seiner Hohe, gleichwie in seiner Zeit auch die politische Stimmung seiner Mit-
biirger die schwungvollste, das Erwachen und die freudige Bewegung aller Krifte am lebendigsten war.
Kein Zweifel, den bald die Zeit des peloponnesischen Krieges hundertfach gebdren sollte, beriihrte die
religiosen Heiligthiimer des Volkes und die Schriften und Ausspriiche der ionischen Philosophen und -

*) Ueber die die Responsion herstellende Conjectur pehaivas fuvtvyiag statt pelaiva Euvtdyq siehe weiter unten.
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des Anaxagoras blieben vorldufig ohne nachtheiligen FEinfluss auf den Glauben. Dieser Glaube war
naiv, denn er kannte keinen Kampf mit dem Zweifel. Fromm und naiv-gliubig war auch Aeschylus,
seine Religion war die der Viter. Der politisch und religios conservative Aeschylus war so Liebling
des gleichgesinnten Aristophanes (,Frosche z. E.) und diesem, im Vergleich mit dem sophistischen
Euripides, ein Muster frommer Sitte. Der mythologische Reichthum der Hellenen spiegelt sich in sei-
nen Dramen wieder und er berichtet von den Sagen in frommem Glauben, dafiir biirgt die Innigkeit
seiner Sprache an den betreffenden Stellen und der Geist des Ganzen. Die Mythen und Sagen sind
ihm nicht schmiickendes Beiwerk, sondern Herzenssache. Also der Mythus von Io und dem Epaphus
(Suppl.), von Apollo im Hause des Pheres (Eum. 724), von Zeus und Ixion (Eum. 441), von Zeus
und Kronos (Eum. 640), die Sagen von Meleager und der Althda (Choeph. 604—611), von Tereus
und der Prokne (Ag. 1144 ff), vom Nysus und der Skylla (Choeph. 612—621); sie alle sind mehr
als Dblosser Schmuck der Muse. Aeschylus erweist sich hierin als ganz aus dem Boden der Volks-
religion erwachsen. Preller in seiner ,Griechischen Mythologie“ I. p. 328 warnt vor der Annahme,
dass die religiosen Vorstellungen der Tragiker die allgemeinen, dass sie Thatsachen des Volksglaubens
seien. Ich meine das Gegentheil, vor allem bei Aeschylus und in seiner im Glauben conservativen
Zeit. Das griechische Theater war Volkstheater im eminenten Sinne, der Tragiker war schon mit
der Annahme seines Stiickes auf Geschmack und Urtheil des Choregen, des Sieges wegen auf das
Urtheil des Volkes angewiesen, dem herrschenden Glauben durfte er sich am allerwenigsten entziehen
und einen neuen bilden wollen; kein Dramatiker, kein Kiinstler macht oder reformirt seine Zeit, son-
dern, getragen von ihren Stimmungen und Gedankenstromungen, schafft er das verklirte Bild der Zeit
und lehrt die Menschen sich selbst im grossen Ganzen verstehen. - Aeschylus steht ganz auf dem Bo-
den der Volksreligion, aber es ist damit nicht gesagt, dass ein Geist, wie der seinige, den ererbten
Stoff nicht mit ganz anderen Ideen gefiillt hiitte, als es das niedere Volk that. Eben durch die Durch-
dringung des Volksglaubens mit sittlichem Gehalt erfiillte er die Aufgabe, den Erwachsenen Lehrer
zu sein und wurde durch die Veredelung der Religion ihr Neuschopfer. Freilich stiess seine Lehre
von Zeus bald an die Schranken, an welchen bald nach ihm alle traditionellen Begriffe des alten
Griechenlands iiberhaupt anlangten, und die Unmoglichkeit, diese Schranken zu iiberschreiten, fiihrte
des alten Griechenthums sociale und politische Auflosung herbei, sie liess die Religion zum Aberglauben
werden, den die Gebildeten verlachten, ohne etwas Besseres als philosophische Abstractionen als Er-
satz finden zu konnen. Die in Aeschylus sich zeigende hochste Bliithe der griechischen Religion weist
schon deutlich auf die Unmoglichkeit einer weiteren Entwickelung hin, und wie der peloponnesische
Krieg #usserlich das Griechenthum der Stadtrepubliken fiir immer untergrub und die schnelle Bliithe
Athen’s knickte, er selbst ein Beweis der geistigen Schranken, iiber welche die Nation nicht hinaus
konnte, ohne ihr eigenstes Wesen zu vernichten, so ist auch der ideelle Gehalt der Religion von un-
sichtbaren, aber um so unzerbrechlicheren Fesseln eingeengt.

Aeschylus’ Dramen sind hiernach echte, unverfilschte Quellen der Religionserkenntniss im Gan-
zen, sie sind es auch allen ihren Theilen nach. Ein wesentlicher Unterschied zwischen den Gottes-
anschauungen der Chére und der activen Personen ist bei unserem Dichter nicht zu finden, nur dass
die der ersteren sich grossartiger, ergreifender offenbaren. Das gleichartige Geprige der Chorlieder
und der Epeisodien beruht auf dem Wesen der Zeit und dem Wesen der Aeschyleischen Dramen.
Die Zeit war eine jugendlich aufstrebende, aber eine noch ungebrochene, in sich geschlossene, die Ver-
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schiedenheit der Personen beruhte mehr auf Aeusserlichkeiten, auf Geburt, Familientraditionen, Reich-
thum, Stellung im Leben und auf dem Charakter, als auf Verschiedenheit der Bildung, der Denkart
und des Glaubens. Die Bildung war noch eine gleichartige, so ausschliesslich kiinstlerisch und in so
geringem Grade auf Wissen erbaut, dass der Gebildetere von dem Rohen sich hauptséchlich durch
den Grad der erlangten Kunstfertigkeit, insbesondere aber auch durch die mehr oder weniger geniale
Productionskraft unterschied. Diese Zeit stellt sich sowohl in dem Mangel an Individualitit bei den
Personen als auch in der Stellung des Chors dar.

Der Chor ist noch nicht zum theilnehmenden Zuschauer abgemattet, dessen Gesiinge, wie bei
Euripides, selbst schon bei Sophokles, zur Handlung in nur sehr loser Beziehung stéinden, hier ist er
immer, ausser im Prometheus, von den Schicksalen der Biithne unmittelbar mitbetroffen und nimmt
Theil mit Fleisch und Blut. In den ,Sieben® wiirde die Kinnahme der Stadt auch dem Chor thebii-
scher Jungirauen Verderben bringen; in den ,Persern“ besteht der Chor aus den mtota [leps®v, den Wich-
tern des goldprangenden Sitzes der Herrschaft wihrend Xerxes’ Abwesenheit und ist von dem Unheil
des Landes am schmerzlichsten mitbetroffen; im Agamemnon reprisentirt er Argos’ Volk, das nach
dem Tode des Herrschers der Tyrannis anheimfillt und nimmt Theil in dem Grade, dass er den Mord
Agamemnon’s mit dem Schwerte zu richen und den Kampf mit den Trabanten des Aegisthus aufzu-
nehmen im Begriff steht; in den Choephoren stellt der Chor den durch die neue Herrschaft gedriick-
ten und zu Hass und Rachgier leidenschaftlich entflammten Hausstand Agamemnon’s dar, welcher der
Milde des vielgeliebten Herrschers nicht vergessen kann; in den ,Hiketiden* und in den ,Eumeniden*
ist der Chor der Held des Drama. Demgemiss bildet in den letzteren die Zufriedenstellung der in
ihren Rechten gekrinkten Tochter der Nacht und vorher die Rechtsentscheidung selbst die eigentliche
Fabel und die Entsithnung des Orestes tritt in die zweite Linie; der ganzen Trilogie iiberall durch-
klingenden Grundton macht das Walten der "Aty und der Aixy, der Michte des Zeus und seiner Per-
son selber aus und am Atridenhause zeigt und bewéhrt sich seine Macht.

In naiver Weise offenbart es sich an den Persern, wie wenig der Dichter auch nur fihig ist,
den National-Athener zu verleugnen, oder wie wenig er strebt, individuelle Grestaltungen hervorzu-
bringen. Sein Chor persischer Greise sind ihrem Wesen nach griechische Greise, ihre Gotter sind
griechische Gotter, ihre Denkweise ist griechich; wenn auch nicht alle Hauptgottheiten erwihnt wer-
den, so konnte doch Alles, was von der Religion vorkommt, eben so gut in einem Drama griechischen
Stoffes mit geringen Modificationen vorkommen. Die Anschauung, die sich in der [ldpo8os (93—100)
darstellt:

dohbunty & dmdzay Yeod tlc dvijp Yvatos dhbéer;
6 xpoumv@ TOOL TNOYuATOS EOTETONS GVOGSWY ;
pthoovpwy yap mapacalvet Bpotov els dprvac 'Ata,
;

tédev 0dx Eotw Oméx Jvatoy dhdEavia wuysiv.

ist, schon nach Herodot zu schliessen, ebenso unpersisch, wie sie echt griechisch ist, nicht weniger der
durch und durch Aeschyleische Grundsatz von der verhingnissvollen Bedeutung des Reichthums fiir
seinen Besitzer (163) nnd der Glaube an den Neid der Gotter (362). Vers 449 wird, im Munde
eines persischen Boten sehr auffallend, der @u\oyopoc lldv erwihnt, es wird spdter, um den schon bei
Hades weilenden Darius auf kurze Zeit ans Licht zuriickzurufen, ein Todtenopfer nach griechischer
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Sitte gespendet und bei der Erscheinung des Konigs offenbaren sich die griechischen Anschauungen
von einem Leben nach dem Tode. Das ganze Stiick erscheint nicht so sehr als das, wofiir es sich
ausgibt, als die Ausmalung der tiefen Demiithigung der Besiegten, sondern als Verherrlichung der Macht
des Zeus, die er durch seine "Awq geiibt, als Verherrlichung des Siegers, als Verkiindigung seiner
Wonne, die durch den dunklen Gegensatz des Geschlagenen und Gebeugten nur um so mehr heraus-
gehoben wird. Besonders in dem Bericht des Boten iiber die Schlacht bei Salamis tont mehr der Jubel
des befreiten Siegers, als der Jammer iiber Niederlage und Schmach.

Mit dem Stempel eines und desselben gleichartig schaffenden Greistes, eines Glaubens sind die
Mehrzahl der unter Aeschylus’ Namen iiberlieferten Dramen gezeichnet, auch die Theile der Stiicke
tragen das Geprige gleichen Glaubens. So wenig Veranlassung ich zu haben glaube, den Chor und
den Dialog der iibrigen Stiicke ihrem religiosen Inhalte nach gesondert zu besprechen, so viel Grund
scheint mir vorzuliegen, den Prometheus von den anderen sechs Dramen abzuscheiden. Der ginzlich von
der sonstigen Manier des Dichters abweichende metrische Bau des Prometheus, das absonderliche Ethos
der Chorlieder, die glatte, einfache Sprache, die nicht des Schwunges und der Grossartigkeit, wohl
aber der Aeschyleischen xoumdopato entbehrt und im KEinzelnen vielfache Besonderheiten zeigt, die
Stellung des Chores der Okeaniden, die in Euripideischer Art wenig mehr als theilnehmende Zuschauer
sind und im Grunde nur dazu bestimmt zu sein scheinen, dem Prometheus Gelegenheit zur Schilde-
rung seines Vergehens gegen Zeus und der eigenen Wohlthaten fiir die Menschheit zu geben, eine Be-
stimmung, die in noch auffallenderem Grade dem Vater Okeanos zufillt, ferner vor allen Dingen die
unfromme, dem Dichter sonst vollig fremde Art, in der dem Zeus begegnet wird, dass ihm der Sturz
der Herrschaft vorhergesagt und die Erhaltung derselben an eine demiithigende Bedingung gekniipft
wird, dass die Moipa und die *Epwiec stirker als Zeus angegeben werden, der diirre Fatalismus der
folgenden Verse (515 — 520):
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das Alles stellt mir den Prometheus als ein Drama dar, das so, wie es dasteht, der Dichtung des
Aeschylus nicht entstammen kann*), zwingt mich wenigstens, die Religionsanschauungen der sechs
Dramen und die des Prometheus von einander abgesondert zu besprechen.

Der urspriingliche Dualismus in der griechischen Religion.

Die sogenannten indo - europiischen Volker bewihren ihre Verwandtschaft micht blos in ihren
Sprachen, aus denen man sie zuerst nachgewiesen uid deren Vergleichung zu der Wissenschaft der

*) Dieselbe Ansicht hat Westphal in Breslau oft miindlich gegen seine Schiiler ausgesprochen und dieselbe von
Q0 . e - . . . .
Seiten der Metrik durchgefithrt. - Ob er das auch sehriftlich gethan hat, ist mir nicht bekannt.
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vergleichenden Grammatik gefithrt hat, sondern auch, weil die Sprache die allumfassende Form der
menschlichen Anschauungen ist, in diesen Anschauungen selbst, vor allem und leicht kenntlich in
ihren religiosen Grundanschauungen. Man spricht also mit Recht auch von einer vergleichenden My-
thologie der Inder, der Iranier, der Griechen, der Italiker, der Germanen u. s. w. Aber gleichWie die
Sprachen, auf neuen Boden verpflanzt, neue Sprachen werden, so auch sind die Religionen, so sehr
sie die Ziige der gemeinsamen Mutter bewahren, andererseits wieder Kinder der neuen Heimath und
der neuen Sonne. Skandinaviens Nebel und seine rauh gewaltige Natur prégen sich nicht weniger be-
stimmt in den diister grossen Gestalten seiner Gotter aus, als in Indiens Mythen deren tropische
Heimath.

Alle Religionen der indo -europiischen Volker sind Naturreligionen, also den Eindriicken ent-
wachsen, welche der sich noch nicht in sittlichen Beziehungen fithlende Mensch von der Natur und
ihren einflussreichsten Erscheinungen empfing. Der Wechsel zwischen Tag und Nacht, Sonnenlicht und
Finsterniss, zwischen dem Leben des Sommers und dem Tode des Winters ist es hier, der, sein Ge-
schick. am meisten bestimmend, das angeborene Abhingigkeitsgefiithl des Menschen am ersten zur Ver-
ehrung einer aussermenschlichen Macht gestaltet. 'Wer vermag zu sagen, in welchen Zeiten, in welchen
Jahrhunderten den Menschen aus der Erscheinung des Lichtes der Ausfluss eines personlichen Wesens,
eines Lichtgottes wurde, wann, dem entsprechend, die Finsterniss als eine Macht geglaubt wurde, die
des Lichtgottes Walten hemmend entgegentrat? In welchen Zeiten sich immer klarer und bestimmter
mit der Idee des Lichtgottes diejenige des segenspendenden, des menschenerhaltenden Wesens verband,
das um seiner selbst, aber auch um der Menschen willen mit der Finsterniss in stetem, immer sieg-
reichem, aber nie ganz geendigtem Kampfe lag; wann sich also der Gott der blossen Naturerscheinung
mit ethischen Vorstellungen gefiillt hat? In welcher Zeitfolge hat sich ferner bei den Griechen der eine
Gott zum matyjp dvdpdv te Yedv te, zu den Gottern des Olymp vervielfiltigt, die, Kinder des einen Va-
ters, zum grossen Theil, in der bestimmtesten Weise Athene und Apollo, Hermes; Ares und auch
wohl Hephistus, seine Natur reproduciren, wann geschah das ebenso z B. bei den Skandinaviern, deren
oberster Gott' Odin in gleicher Weise in seinen Kindern Thor, Tyr, Baldur u.s. w. die einzelnen Eigen-
schaften seines Wesens personificirt und sich selbst wiederholt sah?

Leicht begreiflich finden wir es, dass der hiilfreiche, segenbringende Gott als Person gedacht,
auch menschliche oder menschenihnliche Gestalt vor dem plastischen Sinne kindlicher Menschen an-
nahm, denen jede Abstraction, zumal im Glauben, fern lag. Andererseits liegt es nahe, dass die
Michte der Finsterniss entweder in ginzlich unbestimmten oder in grauenhaften Gestalten vorgestellt
wurden, und in dem letzteren Falle sehen wir sie besonders als Drachen und als Riesen, bei Griechen
und Germanen, gedacht und diese in entsetzlichem Kampfe auf Leben und Tod mit den oberen Gottern.
Indra todtet den Drachen Vrithra mit dem Blitze, Zeus den Typhon, Apollo den Pytho, Odin hat am
Tage Ragnardk den Kampf mit der ungeheuren Midgardschlange aufzunehmen, der er, siegend und be-
siegt, zum Opfer fillt. Dem Lichtreich der skandinavischen Asen steht in Niflheim die diistere Welt
der Riesen gegeniiber, auch die olympischen Gatter haben ihre Herrschaft durch furchtbaren Kampf
mit den Giganten erst befestigen miissen. In zahlreichen Modificationen zeigen sich dieselben Kiampfe
bei den Griechen auf das Gebiet der Sage verpflanzt: Herakles besiegt die lerndische Hydra, Perseus
die Gorgonen, Bellerophon die Chiméra, der Gigantensieg der Olympier findet in der Ueberwindung
des Riesen Geryon durch Herakles sein Gegenbild. Auch bei den Germanen hallt in der Sage von
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Siegfried dem Drachentddter und dem Bezwinger der Nibelungen der Mythus von der ewigen Feind-
schaft der Gotter in Asgard und der Riesen in Niflheim wieder.

Die téglich von dem Gotte darniedergeworfene Finsterniss erhebt immer von neuem ihr Haupt
und die Vorstellung des Kampfes blieb im Bewusstsein der indo-europiischen Volker lebendig. Der
hiochsten Gottesmacht stand ein unbezwingliches Etwas gegeniiber, das nach vereinzelten Vorstellungen
bei den Hellenen, nach der herrschenden bei den Singern der Kdda schliesslich die Gotter selbst
bezwang. Im Uebrigen bekam die hellenische Mythologie mit dem Erwachen des geschichtlichen Lebens
ein wesentlich neues Geprige, immer aber blieb die Idee eines unbezwinglichen Widerstandes gegen
die hochste Gottesmacht und ist bei Homer scharf ausgepriigt.

Am meisten haben sich bei den Germanen die Méchte der Finsterniss einen festen Platz im
Volksglauben errungen, wie auch die Personlichkeit derselben am meisten ausgebildet ist, freilich nur
in schattenhaften Umrissen, grauenerregend, aber so, dass man sieht, wie die ernstere, schwerere Natur
des nordischen Volkes und seine dem Diisteren mehr zogewandte Phantasie sich der Gestaltung dieser
Figuren mit mehr Vorliebe zugewandt hat, als der leichtere Sinn der Griechen unter einem helleren
Himmel. Der nordische Mann dachte sich sogar den Tag bevorstehend, an dem das Lichtreich der
Asen dem Kampfe mit der Riesenwelt und deren Verbiindeten unterliegen muss, nach welchem das
Todtenreich der Hela seine Gotter aufnahm und die Erde ein wildes Chaos wurde. Aber nun offen-
barte sich, hochst bezeichnend fiir die Sehnsucht der menschlichen Natur nach einem Gott, Allfadur,
Allvater, ein Wesen, dessen Name ihn fast als einen Gott der Liebe verrith; er ordnet die Erde wie-
der und fiihrt die entsithnten Asen, denn auch sie waren nicht siindenfrei gewesen, in ihr Lichtreich
zuriick, das sie nun kampflos bewohnen. Die Idee dieses hochsten, wenn auch schattenhaften und bis
auf die eine That der Personlichkeit entbehrenden Wesens liegt schon ausserhalb des Kreises der er-
erbten Religionsvorstellungen der indo - européischen Volker und, wenn man alliiberall in der mensch-
lichen Natur das Streben nach dem Monotheismus voraussetzt, so findet man hier, wenn auch nur
unvollkommen, so doch einen Ausdruck dafiir, der nicht missverstanden werden kann.

Die Griechen suchten sich einen anderen Weg nach demselben Ziele. Zwar erlagen bei ihnen
die Typhon’s, die Pytho’s, die Hydren dem Blitze des Zeus und der Stirke der Lichtgotter, aber an
der Stelle jener vernichteten oder, wie Typhon, unschiidlich gemachten Wesen blieb ein dunkles, ab-
stractes, dumpf gefiirchtetes Etwas, es blieb auch die Vorstellung eines Widerstandes gegen die Himm-
lischen lebendig. Jenes Etwas musste um so nebelhafter und abstracter erscheinen, je mehr der olym-
pische Gitterstaat mit allen Einzelnheiten seines Lebens die sinnliche Anschauung fiillte und der dich-
terischen Phantasie Nahrung vollauf gab. Die Motpa, die Alsa, das [enpwpévov sind nach meiner
Ansicht nichts anderes als die abstract gedachte Macht der. Finsterniss, sie repréisentiren das dunkle
Gefiihl des Grauens vor Finsterniss und Tod, das einst in den concreten Gestalten der Drachen und
Gorgonen seinen plastischen Ausdruck gefunden hatte.. Plastisch concret und als lebendig wollendes
Wesen stellt sich die Finsterniss in den ’Epwiec dar. Die letzteren verrathen auch bei Aeschylus ihren
mythologischen Ursprung aus der Quelle, aus der ich sie herleite. Aeschylus nennt sie und die Moipa
geradezu Tochter der Nacht, sie werden als den Gottern, besonders als der Lichtgottheit in reinster
Auffassung, dem Apollo, todtlich verhasst gedacht und ihr grauenerregend. Bei Homer heisst die
"Epwic gar 7zpogoitic, als sollten wir unmittelbar an das skandinavische Niflheim und an die Nibe-
lungen erinnert werden. Der Glaube an den Kampf der Giotter, wenn auch dieser nicht so roh &dusser-
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lich gefasst ward, erhielt sich und musste sich erhalten durch die Wahrnehmung, dass alle leben-
dige Kraft ihr Ziel im_ Tode findet, dass alle Gestaltung, alle Form der Vergiinglichkeit unter-
worfen ist; und wie er durch den Anblick der téglichen Vorginge in der Natur und ihres Wechsels
zwischen Leben und Tod sich im Bewusstsein der Menschen gebildet hatte, blieb, da dieselben Vor-
ginge sich ewig neu gebdren, in diesem Bewusstsein der uralte Dualismus der Religion.

Der Definition des Wesens der Motpa, die Négelsbach in seiner homerischen Theologie gibt:
,Die Gotter und die Moipa* S. 127, kann ich hiernach nicht zustimmen: ,Der Wille, der diesen
Gtterstaat beherrscht, ist kein absoluter, kein solcher, vor dem sich Alles beugte und in die Grenzen
seiner befugten Stellung zuriicktrite. Nun wohnt aber dem Menschengeist ein unabweisliches Verlangen
ein, der Vielheit ein Haupt, dem gegliederten Organismus des Gotterhimmels seinen Halt in einer allen
Widerstand ausschliessenden Einheit zu geben und das Krgebniss dieses Verlangens ist der Moipa
Ueberordnung (?!) iber die Gotterwelt, ein weiterer Versuch, das Bediirfniss des Menschengeistes nach
monotheistischer Weltanschauung zu befriedigen.“ — Im Gegentheil, gerade die Moipa, die todte, der
Entwickelung unfiihige Idee, und der Anthropomorphismus andererseits waren es, die die Erreichung des
Glaubens an einen Gott vom Boden des hellenischen Heidenthums aus verhinderten, Hindernisse, die
mit dem Wesen des Griechenthums selber verwachsen waren. Monotheistische Anklinge lassen sich
nur in der entwickelten Zeusidee erkennen, wie ich weiter unten nachzuweisen bemiiht sein werde.

Keiner Zeit ist die Vorstellung einer Motpo. oder moge es Fatum, Schicksal, Bestimmung heissen,
ganz fremd, auch uns nicht. Es giebt Anhinger des christlichen Glaubens genug, die sich ihrer nicht
erwehren konnen und diesen Rest des Heidenthums in sich hegen und pflegen, ohne dass sie sich des-
halb dem nackten Fatalismus hinzugeben brauchten, was sie bei strengster Consequenz thun miissten.
Wie oft habe ich, besonders in Norddeutschland, Leute, nicht immer niederen Schlages, wenn sie ein
Unternehmen berechnet und energisch verfolgt hatten, also bauend auf eigene Kraft und nicht auf ein
Schicksal, sich beim Misslingen trosten hioren mit einem ,dat het nu mal nich sin siillt* — und
umgekehrt, wie oft hort man an der Bahre, besonders jugendlicher Todten nicht ein: ,Gott hat ihn
uns genommen®, sondern: ,Ks hat einmal so kommen sollen“. Man beobachte die Menschen in
Cholera- oder Kriegszeiten und man wird zum Bewusstsein kommen, dass auch in unserer Zeit noch
Fatalismus und lebendiger Gottesglaube in dem altererbten Kampfe liegen und dass der Dualismus
unserer Viter noch keineswegs erstorben ist und die Ziige seines heidnischen Ursprunges bewahrt hat .

Der Widerspruch, innerhalb dessen die menschliche Seele in diesem heidnischen Dualismus
unklar befangen ist, macht aber doch seinen Einfluss auf ihre Vorstellungen geltend. Wie die Moipa
etwas Todtes ist und zur anschaulichen Personlichkeit nicht gelangt, filhrt sie, dem Wirken lebendiger
Krifte eine seelenlose Fessel, die Sehnsucht herbei, dass das Lebendige den Tod bezwingen mige.
Diese Sehnsucht erzeugt die Vorstellung des Owépuopov, eine Idee, die auch dunkel in denselben
modernen Menschen steckt, welche sich des Glaubens an eine Schicksalsbestimmung nicht entschlagen
konnen. Sie findet auch im germanischen Alterthum ihre Vertretung. Unsere Sprache hat freilich fiir

das Oméppopov kein Analogon, eben weil in Folge unserer Religion die Idee einer Moipa oder auch
nur eines Schicksals bei uns unendlich weniger entwickelt ist, als bei den Hellenen. Die Fatalisten
miissten ja aber, wenn sie nicht in dem'Glauben, das Schicksal wenden zu konnen, einer segens-
reichen Inconsequenz theilhaftic wiirden, alle Selbstthitigkeit verlieren und sich blind in das ergeben,
was da kommen soll. Ganz #dhnlich dringt sich bei Homer der Glaube vor, dass menschliche und
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gottliche Kraft die dumpfe Bestimmung zwar nicht zerstoren, aber Hinausschiebe_n oder ihr Eintreffen
beschleunigen kann. Aegisthos todtet den Agamemnon Omep alsav, Zeus ist unschlissig, ob er den
Sarpedon wdkot menpwpévov aloy dem Kampfe entriicken und retten oder ihn der Bestimmung iiber-
liefern soll.

Obgleich die Olympier andererseits als Vollstrecker der Schicksalsbeschliisse und als Verhin-
derer des Owéppopov dargestellt werden, wie das Négelsbach in dem oben erwihnten Abschnitt seiner
homerischen Theologie ausfiihrlich darthut: der Gegensatz zwischen der Moipa und den Gottern ist
8o scharf ausgeprigt, dass die frithere Behauptung, die Motpa sei dem Gesammtwillen der Gitter
identisch, in sich zerfillt, zumal wenn man Zeus’ Stellung zu den Olympiern erwigt. Grundzug der
homerischen Religion in letzter Instanz ist nicht der Polytheismus, sondern der Dualismus.

Die Weltregierung nach Aeschylus. Zeus, die Moipa und die Erinyen.

Aeschylus ist eine durch und durch glidubige Natur, seine’religivsen Anschauungen sind mit der
historisch gewordenen Volksreligion auf das innigste verwachsen und nirgend findet sich bei ihm eine
Spur eines Bruches mit der Vergangenheit. Auch bei ihm stellt sich der Dualismus der homerischen
Religion dar. Ich erinnere daran, dass ich von diesem Urtheil den Prometheus ausschliesse, in welchem
nicht Dualismus, sondern blinder Fatalismus einhergeht; ich meine nur die sechs Dramen mit mir
echt dschyleisch erscheinender Gottesanschauung. In diesen bewegt sich des Dichters Glaube iiber
eine Weltregierung in einem versteckten Widerspruch.

Was denkt sich der #schyleische Mensch, wenn ich mich also ausdriicken darf, unter Moipa
und den verwandten mythologischen Gestalten? Wesentlich etwas anderes als der homerische Mensch,
da jeder Schimmer von Ueberordnung dieser Gewalten iber Zeus, wie sie bei Homer noch sehr leb-
haft zu erkennen ist, fortfillt. Ich rede hier nicht von der der Etymologie entsprechenden Bedeutung
des Wortes, wie Choeph. 238 téooapas poipas Eyov, wo Droysen es mit ,Theil“ iibersetzt, wie Eum.
105 2&v fpépg 0% woip’ dmpdoxomos Ppotdv, wo es Bestimmung, Loos heisst, wie Eum. 476, Agam.
1266, 1365, sondern von der Moipa als Schicksalsmacht. Die Begriffe Moipa, Alou, ‘Epwic greifen
in wesentlichen Punkten in einander iiber und sind ebenso wesentlich verschieden. Selbst noch das
Hempwpévoy und das Mépowov greifen hier hinein. Der Begriff pdpo: diirfte nicht heranzuziehen sein, er
bezeichnet das Schicksal, das einem Menschen bereits zu Theil geworden ist, meistens in iiblem Sinne
den Tod. Ch. 446 Xéyews mazp@ov wipov, ebenso Ch. 481 Suppl. 805. Schicksal, Loos im Sinne von
etwas Beneidenswerthem heisst es Agam. 1146. Eum. 502 ist es generaliter fiir Schicksalslenkung,
fiir das, was der Erinyen und Moren Aufgabe ist, gebraucht: wdvt’ 2ohow pdpov. Auflallend ist das
Wort in den Choeph. z. E. vdv 8’ad tpitoc 7A¥E wodev cwtip 7 wépov elrw; — Wo es den Sinn von
Mégswwov hat.

In den oben erwéhnten Begriffen liegt gemeinsam die Bedeutung des Unheilvollen fiir den Sterb-
lichen, sie alle bedeuten nichts Gutes, das Ende eines Bestehenden, sei es eines Menschenlebens oder
menschlicher Schopfungen. Keines jener Worte wird ohne Grauen von dem Sterblichen ausgesprochen,
ihr Inhalt ist Nachkomme der uralten Michte der Finsterniss. — Am schérfsten driicken den
Begriff der wesenlosen Entscheidung iiber alles Bestehende die Worter Mépotpov und [empowpévoy aus.

Das [erpwyuévoy und das Mépswwov sind aller Personlichkeit bar, vollig gestaltlose Abstractionen. Sie
9%
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bedeuten das Verhingte, Mépotpov das von der Motpa Bestimmte, wie es auch die Etymologie ergiebt;
bei dem Ilempmpévov hat man sich vor der Auffassung zu bewahren, als sei dabei an eine wollende,
beschliessende Macht zu denken, es bezeichnet dumpf dasjenige, was ist oder kommen wird, weil es
einmal ist oder kommen wird. So erscheint es freilich bei Aeschylus, ausser Prometheus, nur an zwei
Stellen, und auch da ist die Moglichkeit einer anderen Auffassung gegeben oder, richtiger gesagt, die
Starrheit des Begriffes gemildert (s. unten). Jene Definition passt recht eigentlich auf den Prometheus.
Wiire nicht jede polytheistische Religion an und fiir sich selbstverstindlich inconsequent und wider-
spruchsvoll, so miisste die Vorstellung von einem [lerpowpévov zum absoluten Fatalismus fithren, der
jede Freiheit von Géttern und Menschen aufhobe. Wir hitten die Idee der ,absoluten Préidestination®
auch auf griechischem Boden, aber ohne dass der Glaube an die gittliche Liebe dieselbe mit dem
menschlichen Gemiithe versohnte. So consequent denkt aber der gldubige Grieche nicht, Oedipus Rex
des Sophokles freilich enthilt bei aller technischen Vollendung nicht viel Anderes als den nackten
Fatalismus; hier steht jedoch nicht mehr die Religion, sondern die psychologische Charakteristik des Helden
im Vordergrunde des dramatischen Interesses. Aeschylus ist davon weit entfernt. Freilich ist es Agam.
68 in dem tehstzar 3’3c td wempopévov nicht unwiderruflich genau ausgesprochen, ob es Zzbs &éviog
ist, der molvdyvopos dugl yovamxds wohAd molalopate xat yowBapy  yévatos xoviarsy dpstdopévov
Srvaopdvis T &v mpotehsiow  xdpaxos dfowv Aavanist Tpws( Y Gpolwe, der das mempwpsvoy bestimmt
hat, wenn es aber weiter heisst o3¥ Omoxdwv 039 Omohe(Buwy — dpydc dreveic mapadéhbe, so sieht
man, dass von seinem als des &évioc Zorne die Rede ist, das mempwuévov scheint also seine Schickung.
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Ebenso konnten auch die pépowwn, welche olxowc Basihelni drn’ dpvidwy 63{wy (den mravoiow xvai
motpés) Kddyas dnéuhayéev (156 —57) Gotterwillen bedeuten. Entschiedener offenbart sich eine Iden-

tificirung des pépowwoy mit der Boudy Awdc Suppl. 1047 ff.: & <( tor pépowdy 2oy, T Yévors d.

Atds 0d mapBatéc doty peydha gpiyv drmépavros. Fremdartig aber erklingen dem gegeniiber Choeph.
dvet xai thy wpde dAAns dzomotolpevov yzpde und Choeph.
)
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mpovolotst t00 wempwpévov YAdesay 2y twya vépwv; ,Wer hat nun so durch und durch treffend den
Namen (der Helena) gegeben, wenn nicht einer, den wir nicht sehen (Zeus), im Vorbedenken des
Verhéingnisses, der die Zunge (des Benennenden) innerhalb des Schicksalsschlusses leitete?“ Droysen
iibersetzt, mir nicht verstindlich, ,der voraus all Verhingniss iiberdenkt, Auch das Wort im Zu-
fall lenkt.“ (??) Geht es bei beiden Interpretationen der Stelle auch nicht mit zwingender Noth-
wendigkeit aus derselben hervor, dass Zeus Riicksicht auf eine Bestimmung ausser ihm genommen
hiitte, so lassen das doch die Worte mpovolaist w0 wempwpévon vermuthen und diese Vermuthung wird
zur Gewissheit, wenn wir auch von anderer Seite einen zweiten weltregierenden Willen neben dem
des hochsten Gottes erkennen. Sept. 281 00 vydp tt wdhhov u¥) @Oyys 10 wépswov bringt freilich noch

keine Entscheidung.

War das [lempopévov etwas villig Wesenloses, so finden wir bei der Moipa Spuren der Per-
sonification, obgleich die Tochter der Nacht niemals in das volle Licht des Lebens tritt, sondern in
dunklen, unbestimmten Umrissen dasteht. In der Mehrzahl als Moipar gedacht, sind die Schicksals-
gottinnen mit den zur vollen Personlichkeit gelangten 'Epwies identificirt: Eum. 170 poydv &ypavas
— mapd vopov Yedv Ppotea piv tlwv makaryevele 32 Molpac obisas, dagegen werden sie Eum. 961
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als Verwandte der Furien bezeichnet: deaf ° & Moipot poatpoxastyviitar, Safpoves dpdovépor, mavrl
80pw petdrowor — wmavtd Tudtatar Yedv. Andererseits kommt wieder die Moipa als den Erinyen
iibergeordnet vor: Eum. 334 tofto yap \dyoc Sravtalie Molp’ Eméxdw oey 3pnédws €yewv und noch
entschiedener 346 yvyvopévaror hayn tdd 2¢’ dplv 2xpdvdy. Von der Motpa als Gottin, die des Schick-
sals Faden spinnt und zerschneidet, findet sich ausser dem eben angefilhrten énéxhwozv keine Spur,
auch scheinen die Vorstellungen der Motpa und der Motpar nicht streng geschieden.

Die Moipa ist bald von Zeus oder den Gittern, wie zahlreiche Stellen ergeben, gesandt, bald
entscheidet sie ohne ersteren die Geschicke der Sterblichen, ihrer Geschlechter und Stiidte. In letz-
terem Falle ist sie, nach allen Bezeichnungen, die der Dichter ihr leiht, etwas, das wie der Strahl
ohne Wahl zuckt, in beiden Fillen schattenhaft, des vollen Selbstbewusstseins entbehrend. Hierauf
beruht ihr Unterschied von den Erinyen. Die Moipa ist die echte Macht der Finsterniss, eine dunkle
unplastische Vorstellung, obgleich der Personlichkeit nicht entbehrend, die Erinyen sind, die Attribute
threr grauenvollen Gottheit abgerechnet, anthropomorph. Der Moipa Gewalt folgt keiner sittlichen
Richtschnur, Choeph. 910 will Klytaemnestra den Gattenmord mit der Bestimmung, die es einmal so
gefiigt habe, entschuldigen: 7 Moipa todtwy, & téxvov, maportla, Orestes ebenso den Muttermord: xs:
wévds zofvoy Molp’ Emdpouvay pépov. Dagegen tritt in Agam. 126 —30 wovto 88 mhpyowyv  xvAvy mpéode
w0 onuonhdy, Molpa Aamdést wpdc o Blatov die Personlichkeit deutlich genug hervor, noch ent-
schiedener an den unten zu besprechenden Stellen, wo ihre Macht neben der des Zeus erwithnt wird.

Die Alsz braucht nur mit wenigen Worten besprochen zu werden, sie tritt selten auf. Alsa
ist die Schickung, die im Leben des Menschen waltet, ohne den Nebenbegriff des Todbringenden. Auch
sie wird theilweise neben dem Zeuswillen gedacht, wie Suppl. 544: ('ld) duyF & dvtimopoy yoiay év
alog Satépvovoa wopov xopatiay 6pllst.  Zeus ist es aber wieder, der nach Suppl. 673 mohuf vépo
atoay opdol. Personlich ist die oica nicht zu denken.

In den homerischen Gedichten nimmt die Moize einen sehr grossen, die 7#epogoitic ’Epwic einen
geringen Platz ein, umgekehrt bei Aeschylus und das nicht blos in den Eumeniden. Fiir die inzwischen
eingetretene Entwickelung ist das sehr bezeichnend. Wie ich schon oben ausgesprochen habe, kann
nach meiner Meinung die heidnische Naturreligion sich nur dadurch innerlich vervollkommnen, dass
sich bei fortschreitender Cultur die Gotter der elementaren Krifte mit ethischen Ideen fiillen und ins-
besondere gilt das von dem Verhiiltniss der Molpa und der "Epwisc. Auf dem Boden derselben Vor-
stellung einer vernichtenden Macht, die dem Lichtreich der Olympier feindlich gegeniibersteht, erwachsen
sind sie, die Moipa das blinde todbrin’gende Verhéingniss , die ’Epwoéec Réicherinnen der Schuld nach
Gesetz und Recht, der Afxy folgend.

Der Wohnsitz der Epwisc ist die Unterwelt bei dem Zebs tdv xexpnxétwv und den Michten
der Finsterniss. Wie die Motpat sind sie Tochter der Nacht und werden molaryevelc Scal genannt, sie
gehoren eben nicht den erst auf griechischem Boden erwachsenen neuen mythologischen Vorstellungen
der Hellenen an, sondern den uralten, die aus einer fritheren Heimat iiberkomimen waren ~ Natiirlich
kann eine solche geschichtliche Vorstellung nicht in dem Dichter gelebt haben, dem seine Athener
20tdydovec waren, das maharysveic fiihrt aber darauf wenigstens, dass die Erinyen im Gegensatz zu
anderen Gottheiten, insbesondere zu den vedrtzpor Jeof, denen auch Zeus angehiort, dlter gedacht wur-
den. Apollo, der hellste, lebendigste Lichtgott, steht von allen ihnen in der entschiedensten Feind-
seligkeit gegentiber, die er selbst in List und Betrug zur Geltung bringt. So schliifert er sie im Tempel
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zu Delphi durch Wein ein (Eum. 728), so hat er frither einmal (Eum. 723) die Moren, hier mit den
Erinyen identificirt, iberredet, die Sterblichen vom Tode zu befreien, so klagen diese in dem furcht-
baren Suvos 8éoptos wpevdy Eum. 321 ff. 6 Aatodc Ivic p’ druipov tiiner  wdvd’ doapospevos mtéH«d,
patpwov dyviswa xbptov oévouv —. Ihre Haare sind Schlangen, ihr Anblick gleich dem der Gorgonen,
sie sind Gottern und Menschen scheusslich und grauenerregend. ,Zeus verwies (voll Ekel) dies blut-
besudelte Geschlecht aus seinem Verkehre.® Zebs vap atpatdovptov wév Edvos 68e Moyas T drmy-
Euboato (s. Choeph. 1048, Eum. 64 —72). — Alles das sind Erinnerungen an den alten Kampf der
Gotter in den Religionen der indo-europdischen Volker. Aber, wie schon gesagt, sie sind bei Aeschy-
lus nichts anderes mehr, als Vertreterinnen sittlicher Normen, Récherinnen der Blutschuld hier oben,
unerbittliche Récherinnen auch unten, in ihrer eigentlichen Heimath: émt 82 <@ tebopéve t6de péhos
TapuxoTwd, Topagops opevodakiis, Guvos &£ 'Epwdev  ddoutoc gpevdv, dedppurtos, adovd Bpotoic.
»An dem (iiber) zum Opfer Bestimmten ist dieses Lied sinnenberiickender Graus, geistbethorender
Wahnwitz, der muthfesselnde Erinyengesang, der der Leier Klang nicht duldet, der Menschen Mark
verzehrt.“ (Vgl. Schillers herrliche Paraphrase in den ,Kranichen des Ibykus.*)

Unausbleiblich ist, wenn auch oft spit ihr Kommen, denn Choeph. 650 aipdtov makartépwy
tiver phoos ypéve Busséopwy Lpwic. Sie sind die #yxotor xdvec der Klytaemnestra, sie sind die alten
wétotzot 86pwy der Atriden, welche die vom Vater auf den Sohn sich vererbende Blutschuld immer
von neuem verfolgen. Im Hause der Labdakiden sind sie ebenso die Werkzeuge, die des Oedipus
Fluch durchfithren. Sept. 720:

é \ 5 7 (AT 5 g - 1he ’
méopxa Tay dAealowoy Veov, 00 Yeols opoiay

nwovohody, raxopaviy watpos sdxtalay Epwiv

teldoar tds mepbpons xatdpas Oldwéda Bhadippoves.

Recht eigentlich offenbart sich das Wesen der Moipa, der Moipor und der ’Epwizs erst dann,
wenn man ihre Macht mit der des Zeus zusammenhilt. Somit wiren wir bei der hochsten Schopfung
unseres Dichters, seiner Zeusidee angekommen.

Aeschylus selbst muss es gefithlt haben, dass er, wie sein Volk, sich im Dualismus des Glaubens
befand, ist doch sein letztes und grossestes Werk einer Art von Auflosung desselben und von Ver-
sohnung der Gewalten gewidmet. Dass die Macht der Erinyen als eine neben der des Zeus bestehende
und von ihr selbststindige gedacht ist, beweist das Siijet der Kumeniden selbst. Verfolgen sie doch
den, welcher auf Apollo’s und folglich auf Zeus’ Befehl, denn Aiws mpogdiys &oti Aoklov matpde
(Eum. 19), den Muttermord begangen hat. Trotzig machen die ptojpas’ dvoéyv el Sedv ’Olvyrniwy,
die aus Zeus’ Nihe Verwiesenen, auch ihr Recht auf den Sterblichen neben dem hochsten Gotte gel-
tend. Es steht damit nicht in Widerspruch, dass die Gotter oft den Frevlern die Moipa oder die
‘Fpwies zusenden und diese somit zu Dienerinnen eines Gotterschlusses werden; sie sind eines jeden
Frevels todbringende Richerinnen. Agam. 55 fl.: fratoc 8 diov § e "Améhhwv 7 Hay 7 Zeds
olwvelpooy ~dov GEuBday t@vds petolxewy Ootepbmowev  wépwer mapafdsw Epwiv. — Agam. 461:
T@y mohvxtévey Yap odx doxomor Yeol. xehawal 3’ Epwies ypdve  toympov 4yt dvev dixac mahwv-
toysl TR Blov tdelo’ dpavpéy. — Eum. 951 sind aber die Erinyen wieder die selbststdndig mich-
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tigen bei den Gdéttern iiber und unter der Erde: uéya vop 80vater  mapd 7 ddavdtoic  toic § Omo
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auBhonty mapéyovsat. —, selbststindig michtig auch im Wohlthun gegen Sterbliche, aber diese letz-
tere Potenz. tritt an ihnen erst nach der Verséhnung und ihrer Umwandlung in Edpevidec hervor.
Immer aber bleiben sie eine neben der Gottermacht nach eigenen Gesetzen handelnde Gewalt und eben
weil auch sie sittliche Normen vertreten, kann zwar ihr Walten mit Zeus’ Rathschluss zusammen-
treffen, kann sich ihm aber auch widersetzen; sie haben ihren $zoundc fiir sich; die Afxn giebt fiir
beider Gewalten Eingreifen die Richtschnur, aber Afwy in verschiedener Auffassung. Ich bin deswegen
geneigt, in der Stelle Eum. 389 ff.: t{s o0v 10d’ ody dlecal te xai 34domey Bpotdy 2ol xhdwy deopov:
v wowpdxpavioy, dx Jedv  Jodévta téheov; das mit 2x dedv zu verbindende 309évta téheoy nicht
durch verliehen, sondern durch bestiitigt, bekriiftigt zu iibersetzen: die von der Moipa geschaffene
(mir beigelegte) Satzung, welche die Gitter als endgiiltig (als eine entscheidende) bestéitigten, muss jeder
Sterbliche firchten und verehren. Damit fiele das Schol. zu <dv powébxpavtov: v omd BOLp®Y xa
Jedv teteheopévov. Die Moipa also, die dunkle, bestimmende Gewalt, welche auch den Furien todto
hdyos Emérhwosy dunédwc €yew und die durch die Worte desselben Hymnus hindurchblickt: yvyvo-
wévaror hdyn w8’ &’ dulv dxpdvidn, die Molpa hat den Erinyen ihre Macht verlichen, die Gotter sie
nur angenommen und gelten lassen. Wenn nun am Schluss der Eumeniden das hier ausgeschlossene
Ineinandergehen beider bestimmenden Gewalten vollendet oder wenigstens eine Versohnung hergestellt
wird, so liegt das tief in der Gottesanschauung des Dichters begriindet, die unbewusst aus dem Dua-
lismus herausstrebte. Aber wenn auch von jetzt ab nach dem Richterspruch der Areopagiten und
Athene’s Entscheidung die Erinyen als csuvet $caf die Segenspenderinnen des attischen Volkes sind,
so bleiben sie auch als solche neben Zeus und in der Vereinigung mit ihm eine Macht und es heisst
am Schluss: Zebds 6 mavéztac  ofto Moipd e cuyxatéBa. Freilich sind sie der milden Macht der
e im Munde der Pallas gewichen und auf sanfte Weise siegte Zeus (973): dAN &xpdtnoe Zeds
dyopotos g 8 dyad@v i fuetépa 38 mavtée. Aber dennoch findet sich selbst im Munde der
sanft iiberredenden Athene die verhiillte Drohung (826) xdyd wémawda Znwi, xai <f 3¢t Myew; o
“hjBas olda Sdpatos wivy Bedv, &v @ xepavvic dotw dogpayiopévost AN 0ddiv adtod 8st. Diese
Worte sind eine ferne Erinnerung an die alten Gotterkimpfe. Aeschylus glaubt nun zwar an eine
einige ‘und personliche Schicksalsmacht, aber auch nach der Eumeniden Versshnung besteht sie aus
den zwei alten Factoren, zumal da Zeus auch als derjenige gedacht wird, der die Satzungen des Hades
anerkennt und Jeden straft, welcher ihm seine Beute entreisst, z. B. den Asklepios (Agam. 1022 ff).
Es ist ein guter Schritt gethan zum Glauben an eine einige Weltregierung, so weit nimlich der Be-
griff Welt damals reichte und zu dem in Zeus verkdrperten Monotheismus, der in letzter Instanz durch
die Dichtungen des Aeschylus hindurchleuchtet, aber vernichtet ist der Dualismus im Glauben nicht,
er ist nur iiberdeckt. Stimmen doch von den sterblichen Richtern iiber Orestes’ Schicksal sechs fiir
die Erinyen, sechs fiir Zeus’ Willen und erst der calculus Minervae entscheidet. Muss sich doch
auch die zeusgeliebte Io, dem Zorn der Hera und der Bestimmung weichend, den Qualen der langen
Irrfahrt unterwerfen.

Mit nicht geringerer, eher noch grosserer Schirfe bekundet sich die Theilung der Macht in dem
Verhiltniss des Zeus zu den véptepor 9cof, den dunklen Gewalten der Erde, denen die Todten an-
heimfallen, dem "Adwvess, dem ‘EpuFc y9évioc u. s. w. Diese bilden ein Reich fiir sich und , ganz
den Anschauungen der, wenn ich so sagen soll, vorgriechischen Viter gemiiss, glaubte man das Grauen
und den tiefen Schauder, mit dem der Sterbliche der Todesmiichte gedachte, auch auf die Lichtgotter




O e

iibertragen zu miissen. Nur Zeus ist dariiber erhaben, seine Rache reicht selbst in die Unterwelt
hinein, denn Suppl. 413 ff. heisst es: pri7 & Jedv ZBparcwy G’ Bpopdvac  ddvrsc dpdic oy mave-
hedpov detv  Bapdy Ebvorxov drodpest’ dhdotopa Gc 008" 2v "Awdov thv Yavivy’ Ehevdepol. Mir scheint
hier der mavdhedpos Yedc der beleidigte Zeus zu sein, aber Vollzieher der Strafe ist unten "Awds,
dem der Frevler aus Zeus’ Hinden anheimfillt. Suppl. 228 ff. 0038 pn v "Awdov Savdy  @dyy poataivy
aitios, wpdtas tdde.  wdnel dwdler wdpmhaxfpad’, s Aéyog, Zebs dhhos &v vapolow bGotdrtas dixas.
Dort findet des oberen Gottes Gewalt ihre Schranke, so weit sogar, dass die ‘Ixétidz¢ gerade in der
Parodos, dem gléinzenden Hymnus zur Feier des hichsten Gottes, zuletzt die nach unseren Begriffen
sehr unfromme Drohung ausstossen konnen, dass sie sich, wenn von Zeus unerhort, willkiirlich seinem
Reiche entziehen und dem Tod in die Arme werfen wiirden.

Alle Verneinung des Lebendigen, alle schon geschehene Zerstorung eines Bestehenden, aller Tod
ist der Macht des Zeus entzogen, er kann die Vernichtung aussprechen als Récher jeden Frevels, aber
sie nicht aufheben, den Tod nicht fiir immer hinausschieben; v “Atwdov endigt seine Macht. Anderer-
seits ragen des Hades Gesetze in die Lichtwelt hinein und die Erinyen sind neben Zeus deren Ver-
treter auf der Erde.

Der Aeschyleische Gottesbegriff im Allgemeinen: Zeus und die olympischen Gotter. Des
Gottes Vorgeschichte und seine Kampfe.

Haben wir so eben von einem Dualismus der Weltregierung gesprochen, so miissen wir uns
hiiten, das Wort Welt im modernen Sinne zu verstehen. Der altgriechische Glaube entbehrte noch
der Weltanschauung, der Gedanke einer kosmischen Weltordnung, der in dem asiatischen Ionien bei
einem Thales, bei einem Pythagoras, bei dem Erbauer des Ephesischen Dianentempels Theodorus von
Samos- zuerst aufzuddmmern begonnen hatte, war und blieb dem Glauben fremd; ebenso wenig enthielt
derselbe eine Spur von consequenter Scheidung einer materiellen und einer nicht sinnlichen Welt. Der
durch und durch kiinstlerisch angelegte Grieche wusste Uebersinnliches nur insofern zu denken und
anzuschauen, als er ihm plastisch sinnliche Form verlieh, die Gottheit wurde ihm im Anthropomor-
phismus zum Menschen und nur das sinnlich Nahe, die Erde, oder richtiger ein sehr beschrinkter Kreis
auf der Erde, die griechische Heimat, war seine Welt. Nur der griechische Mensch wurde in seiner
Nationaleigenthiimlichkeit und in seinem Glatben angeschaut und begriffen, das ,Fremde® mit grie-
chischem berechtigten Nationalgefithl und mit griechischem Vorurtheil verachtet. Wurde die fremde
Vorstellung acceptirt, so amalgamirte sie sich bis zur Unkenntlichkeit mit griechischen Anschauungen.
So kam es, dass dem Aeschylus seine persischen Greise unter den Hénden zu griechischen Greisen
wurden; mogen auch seine ,,Perser“ beginnen: T8z piv llepsdv dv olyopdvov ‘EARdd’ &c alav miota
xo)zizor und einzelne fremdartige Ausdriicke wie BaA7yv fiir Konig darin enthalten sein, das Stiick ist
durch und durch griechisch mit verschwindend geringen Spuren fremdartigen Gepriges.  Ganz anders ver-
hielt es sich mit der Fahigkeit, sich in fremde Nationalitéiten hineinzudenken, bei den asiatischen Griechen.
Homer freilich zeigt noch keine Spur von einer verschiedenartigen Behandlung der Troer, Myser,
Aegypter und der Griechen, Herodot aber, unseres Dichters jiingerer Zeitgenosse, weiss die Nationen

schon mehr als dusserlich, er weiss sie auch in ihrem . Wesen zu unterscheiden.
Vollig so wie es mit der Unfiihigkeit des Dichters stand, sich des griechischen Nationalcharakters
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zu entschlagen und sich in das Fremde hineinzuversetzen, ganz so war es mit der Welt des Lichtes
und des Lebens gegeniiber der Finsterniss und dem Tode. Dem letzteren blieb seine Vorstellung
grauend abgekehrt. Welt war ihm, was da lebte und webte im Sonnenlicht, hier schuf seine Gestal-
tungskraft, in dieser Welt bildete sich die Kiinstlerseele die Gottheit mit Innigkeit des Herzens, mit
Furcht und Liebe. Das All der menschlichen Schicksale auch nach dem Tode zu umfassen, vermochte
sein Glaube nicht, ihm war es kein Widerspruch, wenn die Macht der weltregierenden Gottheit ihre
Grenze an den Pforten des Hades fand, da die Welt selbst, rdumlich begrenzt, sich ihm dort schloss.
Der Gedanke an den Tod und seine Gottheiten driingte sich nur, weil unabweislich, in seinen reli-
giosen Vorstellungskreis hinein, nicht herbeigerufen, nicht im Bewusstsein mit der gesammten Reli-
gionsanschauung verwoben. Wenn wir aber irgendwo innerhalb der Entwickelung griechischer Reli-
gionen das natiirliche, immanente Sehnen des menschlichen Gemiithes nach dem Monotheismus erkennen
wollen, so haben wir dasselbe nicht in der dunklen Vorstellung der Moipa bethiitigt zu sehen, son-
dern in der lichten, gewaltigen Gestalt des Zeus. Aeschylus wird uns dazu die sprechendsten Beweise
liefern.

Bei Homer stellt sich uns die griechische Religion als kaum aus der Naturreligion herausge-
wachsen dar und in zahllosen Féllen lassen sich in den Gottern die Personificationen blosser
Naturkrifte erkennen. Die Anschauung von der Gottheit als einem Inbegriffe aller Sittlichkeit liegt
noch in ihrer Kindheit. Der Gotterstaat, den ein naiver Glaube wirklich auf dem Olymp thronen
sieht, in Wohnungen, welche den menschlichen conform gedacht werden, ist zwar schon gebildet und
Zeus ist sein gewaltiges Oberhaupt, aber entsprechend den politischen Verhiltnissen auf der Erde, wo
die dtotpegpies Baothies oft dem ,Hirten der Volker gegeniiber starke Emancipationsgeliiste verrathen,
sind die inneren Verhiltnisse dieses Staates nichts weniger als normal. Plato und andere Philosophen
wiirden ein Recht haben, es dem Homer zum Vorwurf zu machen, dass er der Verbreiter niedriger,
unsittlicher Begriffe iiber die Gottheit gewesen sei, wenn nicht der Dichter der homerischen Gedichte
eben darin des herrlichsten Ruhmes wiirdig wiére, dass er uns ein so unverkennbar ewig treues Bild
seines Volkes und seiner Zeit geliefert hat. An den Volksvorstellungen selbst war er unschuldig. Aber
seine seligen Gotter bekidmpfen sich mit roher Leidenschaft, mit Heimtiicke und Gewalt, hohnische
Schadenfreude empfinden sie beim Leid des anderen, heimtiickischer Hinterlist machen sie sich, wie
Pallas bei Hektors letztem Kampfe, selbst gegen Menschen schuldig, der hichste Gott ist ein Muster
unsittlicher Liebe und seine Ehe das Musterbild einer Ehe, wie sie nicht sein soll. Die Vorstellung
von der Gottheit war naiv-roh wie der Mensch, von einer allgerechten Fiirsorge des Gottes fiir diesen
war nicht die Rede, hochstens dass Gotterlieblinge wie Odysseus, Aeneas, Achilleus u. a. des bevor-
zugenden Schutzes einer Gottheit genossen. Die gewaltsam rohe That der Leidenschaft, wie sie auf
Erden dem ungebiindigten Sinne der Menschen entsprach, charakterisirte auch die Gottheit sowohl des
Olymps Bewohnern, als auch den Sterblichen gegeniiber. Versohnen kann uns mit dem sittlichen Cha-
rakter der homerischen Gedichte nur der ginzliche Mangel an Raffinirtheit in der Unsittlichkeit, die
Kindlichkeit der letzteren. Mit allem dem wird freilich der unsiglich holde Zauber homerischer Poesie
nicht getilgt, — doch hiervon zu sprechen ist nicht meine Sache.

Kein Philosoph wiirde es gewagt haben, dem Aeschylus einen &dhnlichen Vorwurf zu machen,
wie dem Homer, nur dass ich den ,Prometheus® auch hier ausnehmen muss. Mit heiliger Scheu, mit
inbriinstigem Glauben, ganz gesdttigt von dem hehren, gewaltigen Bilde, furchtvoll und demiithig und
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wieder in gluthvoller Begeisterung, weil, um der Pythia in den Eumeniden nachzusprechen, ihr Zebs
gvdeov &xtice @pévea, naht sich die Muse des Dichters dem Bilde des Gottes. Hier ist alles Verehrung,
alles frommes Aufschauen; keines von den sechs Stiicken, das nicht recht eigentlich bestimmt wire,
des hichsten Gottes Herrlichkeit darzustellen. Kein Dichter nach ihm hat in der Gluth des Glaubens
den Aeschylus erreicht. War es doch die Zeit, in der sich Zebs cwt7jp dem Griechenvolke gewaltiger
als je offenbart hatte und wo das Wort Pers. 827 gegen die Perser galt: Zelc tot xohastis tdv Omep-
#omwy dyay  gpovyudtwy Erecty, eBuvoc Bapde. ' Die hiochste Kraftentfaltung, die dem nationalen
Griechenthum zu Gebote stand, war also in Athen durch Zeus geweckt; nicht lange nachher und es
bewihrte sich das andere Wort Pers. 96 ff., ein Gedanke, den der Dichter, wie es scheint in bestimm-
tem Vorgefithle der Zukunft, oft ausgesprochen hat, an den Athenern selbst durch den peloponnesischen
Krieg: othéopwv vop mapasaiver Bpotdv elc dprvas "Ata, t6ev 0dx Eotv Omix Yvazdy dhGEavra
ouvyety. Durch den Krieg war mit der gebrochenen politischen Kraft auch die Glaubensinnigkeit ge-
brochen, innerhalb derer allein das Volk einen Aeschylus erzeugen konnte.

Zeus, der Vater der Olympier, ist bei Aeschylus durchaus nichts anderes mehr, als Lenker
und Ordner der Welt nach sittlichen Normen. Alles Bestehen und im Menschenleben alles Gesetz
findet seinen Halt in ihm. Zu dem Gedanken aber, dass er auch die Welt geschaffen, vermag sich
der Dichter nicht zu erheben. Im Gegentheil, er ist zwar unsterblich, denn er heisst Suppl. 574 Zebs
al®vos xpéwv dmabdotov, doch wird er nicht als von Ewigkeit her existirend gedacht, er ist Kpdvoo
woic und hat auch nach Aeschylus seinen Vater gewaltsam vom Throne gestossen, wie die Frinyen
ihm zum Vorwurf machen. Auf die in diesen Vorstellungen liegenden Widerspriiche scheint der Dichter
nicht gekommen zu sein: Zeus ist ewig, aber er war nicht von Anfang her, er ist Welterhalter und
Leiter, aber nicht Weltschopfer und auch in dieser Beziehung birgt sich, von seinem Glanze iiber-
strahlt, hinter ihm ein dunkles Réthsel, die Unklarheit des Glaubens. An Zeus als Naturgott erinnern
nur verklingende Reminiscenzen. Die Wolken des Himmelsgottes werden Suppl. 780 erwihnt wékas
vevolpay xamvds végeoot yettovdy Awde. Sein Blitz ist versiegelt, denn des Gottes Gewalt ist eine
geistic wirkende geworden. Zwar wiinscht der Jungfrauenchor in den ,Sieben“ den heranstiirmenden
Feinden an (629) wipywv & &xtodev Bakodv Zebe owe xdvor xspavve, doch diirfte es mit einer solchen
Anwiinschung nicht allzu streng zu nehmen sein; sonst ist die dussere Gewalt nur das letzte, das
furchtbarste, aber nicht ohne Noth versuchte Mittel des Gottes.

Der olympische Gotterstaat des Homer ist bei Aeschylus kein Staat mehr. Die niederen Gott-
heiten alle umschlingt ein unumschrinkter Wille, sie sind zu der Rolle der Vermittler zwischen der
hochsten Gewalt und dem Menschen herabgesunken, nur sie verkehren mit dem Sterblichen und be-
treten, wie Apollo und Athene, die Erde, wihrend Zeus hoch oben thront. Apollo hat seine Gabe
der Mantik, Athene ihren hellen Geist von Zeus und fiir Zeus (Eum. 850 opovelv 8¢ %’ dpot Zeds
g6wxey o0 xouds), bei den iibrigen Gottern ergibt sich ihr volliges Aufgehen in den Willen des
hochsten Gottes dem unmittelbaren Gefiihle des Lesers. Ueber die Artemis heisst es Agam. 134

ol yap émipBovos "Apteprs dyvé wravolow xvsl watpos adtéroxov wpo AGyov poyepayv widna Juo-
wévotoL® otuyel 8¢ dsimvov det@dv —, jedoch ist hier von keinem Hass der Gottin gegen Zeus’ Adler,
also von keiner indirecten Feindseligkeit gegen diesen selbst die Rede, das Svopévotst ist conditional
zu fassen und die wrtavol xlves matpés sind im Bilde die Atriden selbst. Artemis’ Groll ist parallel
gestellt dem strafenden Zorne des Zeus iiber das Uebermaass der Macht des Agamemnon in Aulis;
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von da aus nahm das Unheil mit dem Iphigenienopfer seinen Anfang. Sonst heisst es ven Zeus im
Hinblick auf die iibrigen Gotter, Suppl. 595: On’ dpydic (sch. dpyds) ¥olzwvac Jodlwv T pelov
xpesabvwy xpatévey  oBtwos dvedey fudvov oéBet xdrw. wdpeott 8 Epyov ds Emog  omedoal T Ty
Bobhios wéper gprv. Die Stelle ist bis udtw controvers, ich fithle mich also verpflichtet, zum wenigsten
meine Erklirung hierher zu setzen. Der Scholiast bemerkt zu 0% dpyds, wie er schreibt: ody Omo
e dpyds 3% Twos Ty xpstoobvey xadfpevoc, zu o8 twog dvadev: 00 oifst xdtw @y adtés. Das
0=’ dpyds scheint auch mir unhaltbar und mit Hermann in cpyéc verwandelt werden zu miissen, aber
mit der durch denselben hier trotz des xad7pevoc festgehaltenen gewthnlichen Bedeutung von Yodlw,
eifrig sein, also dienstfertig sein, kann ich mich nicht befreunden; sie macht die an sich schwiilstige
Stelle geradezu unverdaulich. Ich halte an dem xad+pevoc fest, um so mehr, als das Bild des Sitzens
oder Thronens in der ganzen Stelle durchgefithrt ist und verbinde <o mit xpatévely, mache das
#peiscbvewy von pelov abhéingig und sehe das oltwoc dvedev fudvou als gen. abs. an. ,Unter Nie-
mandes Herrschaft sitzend achtet er (scheut er, beschrénkt er sich auf), in niederer Sphire (zdtw),
das Herrsein in geringerem Grade als Stirkere, da Niemand iiber ihm thront. That wie Wort ist
eilig vollbracht, in allem, was der berathende Geist erzeugt.“ Iiir meinen Zweck ist es iibrigens
gleichgiiltig, ob man O’ dpydc 9 oltwoc Vodlwv. mit ,unter Niemandes Regiment eifrig (dienstwillig
bemiiht)“ iibersetzen will; das ist Geschmackssache.

Trotz der hier hervortretenden grossartigen Auffassung von Zeus' Allmacht blickt dennoch auch
bei Aeschylus ein Rest der alten Sagen iiber des Gottes geschlechtliche Verhiltnisse und die Eifer-
sucht der Hera gerade in den ,Schutzflehenden® durch. Aber eben die Art, wie erstere angedeutet
werden, letztere gesiihnt wird, zeugt fix die Hoheit der ischyleischen Zeusidee. Wohl schimmert auch
hier der alte homerische Polytheismus durch; Aeschylus hat sich an keiner Stelle von den Gttersagen seines
Volkes ganz frei gemacht, er hat, sie gliubig entgegennehmend, dieselben in der Hoheit seines sitten-
reinen Geistes angeschaut, sie mit neuem Gehalt geschwingert, in Glaubensinnigkeit das Bild des
hiochsten Gottes sich selbst und Anderen veredelt. Das Unwiirdige und Unfromme der traditionellen
Vorstellungen wird nur beriihrt, wo es sein muss, in um so volleren Tonen erklingt iiberall die Ver-
herrlichung des Zeus. Allerdings muss die argivische Jungfrau, weil sie die Eifersucht der Hera erregt
hat, die Zeit schwerer Priifungen bestehen und in Wahnsinn verfallen biissend den Erdkreis durchirren
(562) powopéva wévore dripors bdbvars te uevipoda — Aftor Juids "Hpas. Doch endlich erreicht sie
Aegypten, “das Land reichen Segens, und nun beriihrt Zeus’ Hauch sie, sein Geist weht sie an und
sie gebiert den "Enacoc. Wenn es gegeniiber dem homerischen pryvévar 3v @uhdtyet im Munde des
Chors (17) heisst yévoc fpérepov i olotpodbvon Bods &8 Emao¥ ¢ xdt Emimviolag Znvis, so be-
zeichnet das mehr als alles andere die ungeheure Vertiefung der religivsen Vorstellungen, fiihlt man
sich doch fast veranlasst, auch hier von einer Art von immaculate conceptio zu sprechen. Nur schein-
bar widerstreitet dem die Frage des Konigs Pelasgus (295) wu¥ xai Aéyos wc Ziva pydivar Bpotd;
Die bestitigende Antwort des Chors kann immer nur im Sinne der 2w{mvoia gelten. Und wie anderer-
seits Zeus der Hera Zorn geweckt hat, so weiss er ihn auch durch seinen Sohn Hermes, den Argos-
todter, zu beseitigen und reicher Segen ergiesst sich alsdann auf die Irrfahrerin*)
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*) ‘Auf den mythologischen Ursprung der Iosage bin ich hier nicht eingegangen, da mein Zweck dadurch nichts
gewinnen wiirde.
3%
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Von Zeus’ Vorgeschichte und seinen Kémpfen finden sich nur geringe Spuren; das Bild des
lebenden, ewigen Gottes und seiner Allmacht beschiftigte den Dichter so ausschliesslich, dass der Ge-
danke, er sei einmal nicht gewesen oder er. habe seine Macht erstreiten miissen, nur in dunklen Um-
rissen erscheint. Ganz anders im Prometheus. Geradezu ausgesprochen wird dieser Gedanke Agam.
168—172, aber nur zur Feier der Triumphe des Gottes: 008" fotic mdpotdey v péyas, mappdyo
Hpdoet Bpdwy, 003: Aéketar mpiv v+ 8¢ & Emerd’ Egu, Tpraxciinns ofystar tuydy. Sept. 511 ff. sehen
wir ihn als Sieger des Typhon, Eum. 162 werden die herrschenden Gotter als vedtepot bezeichnet,
aber unter den vedrtepot selbst ist Zeus der mayxpatic; sie stellen im ganzen eine gehorsame Familie
dar, welche Zucht und Ehrfurcht an den Vater fesseln (Eum. 616 — 18). Mit den seligen Géottern,
die in himmlischer Heiterkeit ewig dahinleben, ist es hier ernst gemeint, ohne die irreligivsen Zuthaten
der homerischen Anschauung. Agam. 553: tic 8¢ =hipv Sedv dmavt dmfpmy thv 3 aidvos ypdvov;
— Durch die Gotter selbst wire der Allmacht des Zeus keine Schranke mehr gesetzt, sein Wille
wire pévos Yeds, wenn nicht auch in dieser Beziehung der Volksglaube im Dichter mit seiner hiheren,
noch unklar empfundenen Gottesidee ringe und eine volle Versshnung der Widerspriiche ausschlosse.

Die griechische Sittlichkeit und Zeus als Inbegriff der Sittlichkeit.

Jemehr der Volksglaube ihm unbewusst storend in des Dichters Gottesideal eingreiff, um so
lieber verweilt er bei dem Gedanken an die waltende Allmacht des Gottes und wie die sittlichen
Gesetze, nach welchen er die Welt leitet, iiberall in den Schicksalen der Sterblichen ihre Bewihrung
finden und wie er jede Verletzung derselben furchtbar und so, dass kein Entrinnen denkbar ist, ahndet.
Die Macht des Zeus und seine, wenn ich so sagen darf, ethischen Regierungsgrundsitze und die Art,
wie er diese durchfiihrt, stehen zu einander in inniger Wechselbeziehung, die erstere besteht eben in
der Bewdhrung der ihm beigelegten ethischen Eigenschaften alliiberall und die Darstellung von des
Zeus, also der Hellenen Sittlichkeit iiberhaupt, ist erst dann geeignet, des Gottes Wesen anschaulich
zu machen, wenn erginzend die Betrachtung der Art hinzutritt, wie er seine Macht den Sterblichen
fiihlbar macht. Alle diese Seiten seines Wesens greifen tief ineinander und ertragen keine Trennung.

Die Tugend der Hellenen vorphilosophischer Zeit bestand in Handlungen. Wenn die Handlnng
eine Darstellung oder, um im Sinne des Dramatikers zu sprechen, eine Kunstform fiir eine Empfindung
oder ein Verlangen des Gemiithes ist, so schien sie den Griechen verwerflich oder rithmenswerth, je
nachdem sie, unabhingig von ihren Motiven, dem Zuschauer schon oder hiisslich und iiber des Ge-
setzes Norm hinausgehend vorkam. Die #schyleische Moral kennt noch keinen Unterschied zwischen

dolus und culpa, die That selbst — und es war das der Reflex des kiinstlerisch gestaltenden Sinnes
der Nation — unterlag ihrem Urtheil, nicht der Wille der verschwiegenen Brust. Damit im Einklange

priift auch Zeus nur Thaten, dass er die Herzen und Nieren erprobe, davon zeigt sich keine Spur;
was im Inneren des Menschen vorgeht, ist das unbestrittene Gebiet der menschlichen Freiheit. Iin
moderner Dichter, wie Shakespeare im Hamlet, wiirde den Orestes schon vor der That mit dem eigenen

Gewissen, als Récher des Muttermordes, haben kimpfen lassen und das Ringen seiner Seele zwischen
dem Wollen der That und dem Entsetzen vor derselben gemalt haben, Aeschylus deutet ein Schwan-
ken des Muttermorders nur fliichtig an (Choeph. 899 llokddy, <{ Spdow; pqwép’ aideshd xtaveiv;) und
erst nach dem Morde beginnen die Erinyen ihr Amt. Sie sind nicht Richerinnen, die im Inneren des
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Herzens verzehrende Reue weckten, sondern von aussen treten sie an den Verbrecher heran und dieser
fiihlt ihre Macht nur von aussen. Denn sobald ihn der Richter Spruch befreit hat, triibt ihm kein
Reuegedanke an den durch ihn vernichteten Mutterschooss die wiedergewonnene Ruhe. Nur die concret
gewordene That ist Angriffspunkt der richenden Gottheit.

Es gemahnt mich hier an eine Stelle aus Gustav Freytag's ,Bildern deutscher Vergangenheit®,
in welcher er von #hnlicher Uebermacht der Anschauungswelt iiber die Gedanken- und Gefithlswelt
auch aus der Jugendzeit des deutschen Volkes sehr treffend berichtet. Den Zusammenhang, in dem
die beziigliche Stelle steht, zu entwickeln, muss ich mir versagen, ich gebe nur diese selbst (Bd. I
S. 81): ,Inneres Ringen und Gewissenszweifel nehmen bei der Tochter des 15ten Jahrhunderts (He-
lene Kottanner) sogleich eine sinnlich wahrnehmbare Gestalt an, sie werden ihr etwas Aeusserliches,
Fremdes, das unheimlich gegen sie herandringt. Nicht vorzugsweise als Gedanken, welche einander
anklagen und entschuldigen, beiingstigen sie ihre Seele, als tduschende Erscheinung flossen sie ihr Ent-
setzen ein. Zum Waffengerassel der Gespenster oder des Teufels versinnlicht sich die Angst und erst,
wo sie das grauenvolle Geriiusch berichtet, versteht sie ausfiihrlich zu erzihlen.*

,Diese Art der Sinnenthiitigkeit, welche mit dem Schein eines dusseren Lebens umkleidet, was
furchtbar und unbegriffen in der eigenen Seele aufsteigt, ist allgemein und vorzugsweise charakteristisch
fir das Jugendleben jedes Volkes. Noch ist die Freiheit des Individuums nicht gross genug, den inneren
Kampf in Gedanken und Selbsterkenntniss zu losen, der Prozess der Befreiung heginnt so, dass das
Quilende als eine Erscheinung, als fremder Feind, bekdmpft wird. In solchen Formen rang damals
alle Welt mit dem eigenen Gewissen.“ :

Auf demselben Grunde erwuchs im Alterthum das energische Verlangen nach plastischer Dar-
stellung und Bethiitigung alles Gewollten. Rasch wurde dem unklaren Willensdrang durch die con-
crete That Form gegeben, zwischen That und Gesinnung ist ein so kurzer Schritt, dass sie sich so
wenig im Bewusstsein des Handelnden scheiden, als der, welcher die That beurtheilt, sie unterscheidet.
Hiermit musste der Begriff der Sittlichkeit selbst ein #dusserlicher bleiben, und wir finden die auffallende
Erscheinung, dass Verhiltnisse, in die ohne Schuld der Einzelne gerathen ist, ihn doch der Rache des
Zeus preisgeben, er ist, wie schon oben ausgefithrt ist, Mittriger sowohl an der Schuld seiner Vorfahren,
als er auch fiir seine &ussere, zufillige Stellung im Leben leiden muss. Wie der griechische zumal
der ionische Volkscharakter durch den energischen Trieb nach Willensbethéitigung etwas tief Leiden-
schaftliches und Gewaltthiitiges, so bekam der Glaube an das Walten der Gotter etwas Furchtbares,
Diisteres. Himmelweit entfernt von allen griechischen Anschauungen ist: ,Lasset die Kindlein zu mir
kommen® und ein Gott der Liebe. Zeus ist in weit hoherem Grade Strafer und Récher, als segen-
spendender, gnidiger Gott; der Gott, welcher die Sithne zulisst und verzeiht, blickt bei Aeschylus
nur in Andeutungen durch, Eum. 717 spricht Apollo 7 xoi matip t c@dhketar Bovkevpdroy  mpw-
Toxtévoist mpoatporais l&lovec; Zeus also hat sich Ixion’s, des ersten Morders, erbarmt. Sonst ist sein
Bild mehr furchtbar gewaltig, als freundlich und Vertrauen erregend. Selig und leidlos sind nur die
Gaotter, die Sterblichen sind ein gedriicktes Geschlecht und Niemand vermag zu sagen, ob er ohne
der Gotter Zorn dieses Erdenleben durchwandeln werde. Agam. 1341 <ic mo<’ dy eftarto Bpotdy dowel
Safpove oivar @l drelowv; Agam. 176 ist Zeus der 63doas @povelv fpotods, indem er bestimmte,
dass sie durch Leid zu lernen haben. Und wenn es weiter heisst xai nap’ dxovias A0z cwoppovely,




sauch iber die, welche es nicht wollen, kommt es, weise zu sein®, so ist das Sarwévev mov 700t
fralwe oihpa ccpvov fpévey, der gottlichen Méchte Gunst, die gewaltig am hehren Ruder sitzen.

Die praktische Moral der Griechen vorphilosophischer Zeit ldsst sich kurz in dem wydiv dyav
und in dem Postulat des cwoppoveiv zusammenfassen. Die cwoposivy besteht grossentheils in der
Achtung vor den drei hochheiligen Satzungen des Zeus, von denen unten gesprochen werden wird.
Alles Zuviel ist strafbar, es ist aus Gfpis entstanden und fithrt zur 5Bpiwc und dieser folgt die "Azy
unausbleiblich.  Allein in der Mitte liegt das richtige Verhalten. Eum. 528 heisst es: mavti péow 1o
#pdtoc Yede Gmacev, dAN dAhg & &popeder.  Edppetpov & Emoc Méyw,  BuscePluc piv §Bpi téuoc
db¢ &tdpwe: 3w ¥ Oypelos  @pevéyv 6 wdow olhos  xal noldevxtoc GABos.

Strafbar sind nicht blos Vergehen, sondern schon Macht und Reichthum sind an und fiir sich,
auch ohne Hinzutreten der Siinde, eine Gfptc, des Sterblichen geistige Gesundheit ist zu schwach, ihr
Uebermass zu ertragen. Hier spielt auch die unheimliche und der Religion unwiirdige Vorstellung
von dem ¢Udévoc Yedv hinein, den ich aber eben deswegen bei Aeschylus lieber durch ,,Unwillen iiber-
setze. Deutlich prigt sich die Richtigkeit dieser Auffassung Agam. 946 —47 aus xai toicdz w’ 2p-
Batvovt dhovpyéow Jsdv  pij T mpdowdev cppatos Bohot oldvor. Ganz ebenso dmipBovos "Aptaptc
gyve  wravolow xvat matpée.  Vergl. Pers. 362.

Der Darstellung des Uebermasses der Macht und ihrer Folgen fir ein ganzes Geschlecht ist
die Orestie gewidmet. Agamemnons, des Konigs der Fiirsten und Vélker, Heerschaaren sind in Aulis
versammelt, kionnen aber des Zornes der Artemis wegen nicht zum Ziele gelangen. Schon hier be-
withrt sich das Wort t@v mohuxtévwv odx doxomor ¥zol (461); der Seher befiehlt zur Versohnung der
Gottin das Opfer der eigenen Tochter, der unheilbare Schmerz des Vaterherzens soll den Himmlischen
gegeniiber der mehr als menschlichen Grosse des Volkerkonigs eine Sihne sein. Nun ist die schwerste
Wahl gegeben: Bapeto piv xip t0 py mdéodar, fapela & el téuvov daifw dbpwyv dyodpa, eines von
beiden, die Herrscherpflicht oder das Vatergefiihl muss sich unterordnen und die erstere siegt. Damit
ist der alte Thron der "Aty im Hause der Atriden wieder neu errichtet, das Mutterherz der Klytdm-
nestra nihrt im Stillen den Gedanken der Rache und, als nach zehnjihriger Abwesenheit des Konigs
siegreiche Heimkehr gemeldet wird, kann sich der Chor, der des Zeus Satzungen kennt, der bangen
Ahnung nicht erwehren, dass der alten "Aty Saame aufgehen und neue Aty erzeugen werde. Das
Gesetz des Zeus erfiillt sich, Klytiimnestra ermordet den bis auf die eine That in frommer Gottesscheu
einherwandelnden Gatten, um sich selbst den Récher in dem eigenen Sohn zu erwecken. In ihm nun
stossen zwei Pflichten zusammen, die der Sohnesliebe und der Blutrache, die Verletzung der einen giebt
ihn den Erinyen Preis, die der anderen wiirde Zeus’ Zorn geweckt haben. Die blutige Pflicht steht
dem Gotte und den Menschen hoher, als die der kindlichen Pietdt. Orestes mordet die Mutter und
fillt der Rache der zweiten, auch menschenregierenden Macht anheim. Auf geistigem Gebiete wiederholt
sich in der Feststellung des hoheren Rechtes der alte Kampf der Michte des Lichtes und der Finster-

niss, der mit endlicher Verschnung schliesst.

Aehnlich, wie in der Orestie, straft Zeus die durch Macht und Reichthum erzeugte Gfpts in
den Persern. Mitten in den Preis der Herrlichkeit des Perserzuges gegen Hellas, den in der Parodos
der Chor erschallen ldsst, fillt die bange Ahnung desselben, dass gerade diese Herrlichkeit des Gottes
Zorn erregen konne, denn dohépyty & dmdtav Yeod tic dvip Yvatis dhbbaty =lc & upoumvg wodl mydij-
watos edretods dvdoswy; . s. w. Ebenso schwebt es der Atossa vor (161 ff) &c & oOpdic épd  pddov




0ddopis Epovtic ods ddsluavtos, ofkot, uh wérac mhodtos xovicas obdag dvpédy modl oABov,
6v Aopetog Fjpev 0d% dvev Yedv twde. Das ganze Stiick enthélt die Bewihrung dieser Ahnungen in
ungeahnter Grosse. — Bei einigen Stellen seiner Dramen durchfihrt den Dichter selbst die Ahnung in
Bezug auf der eigenen Vaterstadt Schicksal und, offenbar mit politischer Tendenz in Hinblick auf den
zu schnell wachsenden Reichthum derselben warnt er (Agam. 381) o0d 7yap &otw Emakbic TA00TOL
wpos %bpov dvdpl  Naxtloavtt pwéyav Afxos Bopdy cis dedveiay. — Buitar & 4 tdhawe wedd  wpo-
Bovhémars dopeptos "Atac. :

Ausser als Bestrafer der Gfpiwc in der angegebenen Auffassung erscheint Zeus hauptséchlich -
noch als £4vioc und als ixéowoc. Das Gastrecht und das Recht der Schutzflehenden waren in einem
Lande, dessen Bewohner von einem Rechtsschutze, der mehr als einen Canton umfasste, unentwickelte
Begriffe hatten, die wichtigsten Rechte. Das ctdnpogopsiv war noch weit verbreitete Sitte und das alte
Riuberwesen nichts weniger als ausgerottet, Thuc. I, 9 fin,, 6: 6 te cwWrpogeichour Todtors Tols Fmet-
pwtac (den ozolischen Lokrern, den Aectoliern und den Akarnanen) dmo t¥s moalatdc Ayotelos Eppe-
péviuev: maoa yop i ‘Elkds dodnpogdpet dud tas dopdxtove te olxijosts xal odx dogpaleic map GANT-
0

]
“hovs 206dovs xol EuvAdy Ty Slartay ped rhwv Emorfoavto, Gomeo ot BdpBapor. onueioy & ot
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tadte e ‘EXhddnc vt ofte vepbpeva tdv wote xat & mdvrac dpolwy Swntnudrev. Auf der Heilig-
haltung der Sittengesetze, welche Zzic als &évioc und als ixéstoc vertrat, beruhte somit allein die
Maoglichkeit friedlichen Verkehres der Stimme untereinander, beruhte also auch der gegenseitige Aus-
tausch der Geisteserzeugnisse der Stimme und jeder Fortschritt der Nation als eines Ganzen in der
Bildung. Es ist kein Wunder, dass gerade diese Gesetze als die hochheiligsten durch Zeus selbst ver-
treten gedacht werden, da auf ihrer Erhaltung dasjenige, was man damals Volkerfrieden nennen konnte,
beruhte. Zu ihnen kommt als drittes hochheiliges dypagoy vépipov, das, weil von den Gottern selbst
in die Herzen der Menschen gelegt, fiir hoherstehend galt, als die geschriebenen Gesetze, vertreten
P
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s Tpitoy 66 &v Jsoplote ' Alxas véypumtat peylotoTipon, —

Suppl. 707: w6 vop TexdvToy OF

Eum. 545: mpdc tdde Ttc toxéwv oéflag eb wpotiwy  xal Gevotiupous  Emotpogdc dwpdtoy  alddusvic
tic Zotw. Volkerfriede also und Familienfriede, die sittlichen Grundlagen jeder Staatsordnung, lagen
in den Hinden des Zeus und als Zebs ixéoroc gewilhrte er die schiitzende Freistatt gegen Rechtsbruch
und Gewalt sowohl im Inneren der Staaten, als er auch die Flucht nach aussen und die Sicherheit
in der Fremde in dieser Kigenschaft verbiirgte. — Der Darstellung des Rechtes der Schutzfiehenden
sind die ‘Ixétdzc gewidmet und es erscheint so hochheilig, dass weder der Konig Pelasgos noch sein
Volk eine Verletzung desselben wagen, sondern dem Grolle des Gottes den schweren Krieg mit den
Aegyptiaden vorziehen. Dem durch Paris verletzten Gastrechte dagegen oder, wie es concreter heissen
muss, dem beleidigten Zzsbg £évioc fillt Troja zum. Opfer, nachdem es in Gestalt der Helena die ver-

kiorperte Ate in sich aufgenommen hat.

Zeus als strafender und als ségenspendender Gott,  Afey.

Mit besonderer Vorliebe verweilt die Dichtung bei dem Bilde des Zebc vepérwp, die Rache des
beleidigten Gottes scheint ihr der erhabenste Ausfluss seiner Majestiit. Zahlreieh sind die Stellen, in
denen Aeschylus seine nie ihr Ziel verfehlende Gewalt schildert, weit seltener diejenigen, in denen er,
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wie in den ‘Ixétuidzc als Gott der segenspendenden Liebe dargestellt wird. Die letztere in vollem Sinne
ist dem Griechen ein noch unentdecktes Geheimniss des menschlichen Herzens, also auch der Gottheit.
Als in den Choephoren Elektra den Chor in Bangigkeit frigt, ob es edoeB7] Yedv wdpa sei, dem Vater
einen Riécher, der Mutter also den Tod zu wiinschen (122), entgegnet der Chor, verwundert, wie man
daran zweifeln konne: wds 8 ob thv dyVpbv dvrapsifesdor xaxoic; Ueberall gilt es, liebe deine
Freunde, hasse deine Feinde, und im Verlauf der griechischen Geschichte wurde der Hass riesengross
und iiberwucherte die Liebe vollig. Schon in der einfachen, unzerriitteten Zeit des Aeschylus ist Zeus
mehr vepérop als cwtip oder dheéntiploc, wenigstens tritt er in den #schyleischen Dramen mehr als
solcher hervor. Die Eigenschaft des swtip oder dheéytviptoc ist tiberdies nur die Kehrseite des riichen-
den Gottes, der, die GBpic des Einen darniederwerfend, dem Anderen emporhilft. Durch und durch be-
zeichnend ist, dass sich in den ,Persern“ der hellenische Siegesjubel nicht in der Verherrlichung des
rettenden Zeus, sondern in der des richenden ergeht und statt die eigene Wonne zu feiern, sich an
der Schmach des gebeugten Feindes weidet; erst in der dritten Tragodie der Persertrilogie ,dem ['Aadzoc
[lévrioc* (statt Ilotviedc Welker) scheint das umgekehrte Verhéltniss gewaltet zu haben. Ebenso
leuchtet in den iibrigen Dramen, abgesehen von den Ixétidec Zeb¢ vepérwp vor und auch in den
Danaiden, dem Schlussdrama der Danaistrilogie konnte er recht wohl die Hauptrolle gespielt haben.
In den ,Sieben® fithrt Zeus als ahséytviproc auf die Theben bestiirmenden Feinde, als veuérwp auf das
Haus des Oedipus, also nach beiden Seiten vernichtende Schlige und gegeniiber den ,Sieben® selbst
erscheint er nicht so sehr der schirmende Gott, als der strafende fiir die GBpts des Tydeus und der
Anderen und den Gottesfrevel des Kapaneus (Sept. 3821f, 4261, 469ff, 486 — 500, 529 u. s. w.).
Im Agamemnon beginnt schon die anapistische Parodos mit der Betrachtung, dass den Frevlern die
gottgesandte Erinys folge, und Niemand konne durch Brand- oder Trankopfer den hochgespannten Zorn
des Gottes sinftigen. Diese diistere Reflexion ist der Grundton der ganzen Trilogie, der aus den Chor-
liedern hell herausklingt. An Zeus als Récher wendet sich auch der Sterbliche im Gebet um Erfiil-

lung eigener Rachepline; wie Orestes Choeph. 18: — & Zed, 84s pe tioacdar pipoy  matpde, yevod d&
obppayos $éhov dpol.  Suppl. 414 heisst der verletate Zsvs ixdaroc maydredpos Veds, Bapds

Euvowos. Dem gldubigen Griechen gewéhrt sogar der Hinblick auf Zeus’ richende Allmacht, die er-
barmungslos ihr Ziel nie verfehlt, ein Triumphgefiihl, das er feierlich empfindet. Agam. 362 Aln <ot

FES Y N

Eéviov péyav aidodpar oy tdde wmpdfov? & 'AkefdvOpe  tslvovia mdlar tofov, drws dv udte
wpo xotpod pAY
t00t6 7 8&yyveloar. Dieses Hervortreten der diisteren Seite des Zeus beruht nicht etwa darauf, dass
Aeschylus eben Tragodien schrieb, sondern umgekehrt beruht, dass die sich erst. entwickelnde drama-
tische Kunstform Trauerspiel wurde, auf der dunklen Férbung des Glaubens und der Ansichten vom
menschlichen Geschick, dessen Verhiltniss zur Gottheit die griechische Tragodie darstellt. Eine Mittel-
stufe zwischen Tragodie und Komdodie, ein Schauspiel, wére auf altgriechischem Boden undenkbar.
Unmittelbar verbindet sich mit der Vorstellung von Zeus als Récher und seiner unerbittlichen Folge-

: : s 5 ;
imép dotpwy Béhoc FAihov onvjdztey. Avbe mhayay Eyovoy elrmely, TEPESTL

richtigkeit der Glaube, dass, wer gethan hat, auch leiden muss. Ch. 310: dvtt p2v 2ydpds yAdooys
gxvpa  yA@ooo tehsloBw: todgethbpevoy  wpdocovoa Alwn péy abtelt  dvii 68 wAYTC. wovins woviay
TAyy twvéte. dpdoavtt madely toryépoy widos tdde gwvel. ,Fir feindliches Wort sei feindliches

Wort vollbracht, laut ruft Dike einfordernd, was geschuldet wird. Biissen mége er in blutigem Schlage

fir blutigen Schlag; das dreifach uralte Wort spricht es aus: wer that, muss leiden.“




Das wirkt Zeus' Dike. : Schon oben habe ich mich auf die allbekannte Kiinstlereigenschaft der
griechischen Nation berufen, fiir jede unbestimmte Anschauung ein klares Bild, fiir jedes Wollen eine
That,  fiir jeden allgemeinen Gedanken eine concrete Form mit grosster Energie zu ersehnen und zu
schaffen. - Aus derselben Quelle entspringt der Umstand, dass man eine hervorstechende Eigenschaft des
Gottes nicht lange als Eigenschaft an ihm vorzustellen vermochte, statt des Abstractums entstand eine sinnlich
anschaubare Figur. Wie einst in der alten vorhomerischen Religionsentwickelung von dem obersten Lichtgotte
Lichtgotter ausgegangen waren, indem z. B. Pallas sich als Personification des lichten Himmels und in wei-
terem Fortschritt der Geistesklarheit von Zeus abzweigte, so wirkt derselbe Nationalgeist auch in Aeschylus
dhnliche Folgen, nur dass sich hier nicht eine Kraft oder Erscheinung der Natur aus dem Begriffe des
Naturgottes heraus, sondern eine ethische Kraft aus dem sittlich gefassten Gottesbegriff heraus selbst-
stindig machte. Derselbe Dichter, welcher so energisch die Einheit des Willens in der Weltregierung,
wenigstens in der Regierung der oberen Welt sucht, bei dem (s. unten) der Monotheismus hell durch
das Gewdlk unklarer ererbter Vorstellungen hindurchblickt, derselbe schafft aus der Dike, der strafen-
den und lohnenden Gerechtigkeit des Zeus, eine Tochter des Gottes, die auch ausser und neben ihm
waltet. Charakteristisch ist dabei, dass die Dike der Erinyen, denn auch diese haben eine solche,
nicht so entschieden zur vollen Personlichkeit gelangt (Eum. 508 —515), obgleich dasselbe Trachten
nach anthropomorpher Gestaltung auch hier von einem 84woc 8ixac und einem fwpds dixas (539)
sprechen lésst und man zweifeln kann, ob man & oder A anzuwenden habe. Die Afxy heisst Choeph. 949
Ao »6pa. und volle Personlichkeit wird ihr mit dem Ausdruck &3vye & v pdya (im Kampfe des
Orestes gegen Aegisthos) yepos étntépws, sie ist also thitige Mithelferin des Orest. In den ,Sieben
finden wir gar ein (toreutisches) Bild der Alzy dargestellt auf dem Schilde des Polyneikes und sie
selbst sprechend (647) xotdéw & dvipo tévde xai wéhw ket und Eteokles nennt sie (662) &i & §
Atde mols mopdévos Aluy wap¥y u. s, w. Ein dhnlicher Vorgang, wie in der Personification der Dike
geht auch in der des Kratos vor sich, wieder eine anthropomorphe Gestaltung einer Eigenschaft des
Zeus. Choeph. 244 sollen Kpdtos und Afxy und 6 mdvrwy péyiotoc Zebe der Elektra beistehen. Ich
sehe keinen Grund, warum das Wort nicht wenigstens an allen denjenigen Stellen, wo die Nebenord-
nung neben Zeus klar ist, mit grossem Initialen zu schreiben sein sollte. Die Herausgeber verfahren
hier nicht consequent.

Die Afuy ist die verkorperte Folgerichtigkeit des Zeus in seiner Weltregierung, besonders im
Strafen, aber auch im Belohnen. Ich mochte nicht Gerechtigkeit sagen, denn das wiirde Riicksicht-
nahme auf die Seelenstimmung des Siinders bei der Siinde, auf seine Motive iiberhaupt, involviren.
Gerechtigkeit ist Dike nur in griechischem Sinne. Ob frither oder spiiter, sie kommt sicher und mit
schaudernder Verehrung der gottlichen Kraft erkennt der Sterbliche ihr Walten. Choeph. 935 uoke udv
Alxa [prapidas ypdve, Bapidmos mowd: Epoke ¥ & 8pov tov *Ayauéuvovos  drmhodc Mwv, Sixhobe
"Apre. Und in der Antistrophos €poke & ¢ péhet xpurtadicn pdyos Sohbgpwy mowds Hye & v
belyo  yepbs drtipws Awds %dpas Alxav 8¢ vy wpooayopebopey fBpotol Tuydvtes rohde.
Wie von Zeus selber, welchen der Dichter tbv mddzt peltos 9évta wvplws Zyzwv nennt, heisst es von
der Afwn: Atva 8% tols piv wabodow uvabeiv dmppérern

Neben Zeus haben auch die Erinyen ihre Afxrn, aber ausschliesslich die, welche sich in der
Strafenden Natur der Gottinnen bewéhrt, die des Zeus aber zeigt sich auch nach der segnenden Seite.
Versghnte Segenspenderinnen aber werden die Erinyen erst nach der Ueberredung durch Pallas Athene
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unter dem Einflusse des Zebe dyopaioc. Auch sie verfolgen die 88piw als téxoc SvsceBias und lassen
nur ungeziichtigt die Ov{ete @pevdy, aus der sich 6 mdow @fhog xot mokevxtoc ¢ABoc ergiebt. Es
ist klar, dass die Grundsitze, nach welchen Zeus und nach welchen die Erinyen strafen, in gewissem
Grade zusammenfallen miissen, sind doch auch die Sittengesetze Beider in vielen Féllen congruent.
Aber die Dike der Erinyen ist ausschliesslich negirender Natur, die des Zeus hat, wie gesagt, auch
an der segnenden Kraft des Gottes Antheil, die erstere beschridnkt sich auch in ihrer Sphire auf be-
stimmte Satzungen, den Ysoptc 'Epwdwy, sie riicht nicht den Gattenmord an der Klytaemnestra, sondern
die Blutschuld am Orestes, bei Zeus richt sie Alles, was als unsittlich gedacht wird. Hieraus ergibt sich
der Conflict in dem Gerichte iiber den Orestes und, wenn die Erinyen es als eine ihrer Grundnormen
hinstellen (Eum. 545): mpic tdde tic toxdwv oéBas &8 mpotliwy — — — Zotw, was auch Zeus billigt
(Suppl. 707 ), so kennt Zeus und demgemiss die Hilfte der richtenden Areopagiten ein hoheres
Gesetz, die Pflicht der Blutrache, dem der Erinyen Dike weichen muss.

Das Gegenbild des Zeus als rdchenden Gottes, der die Siinde der Viter an den Kindern heim-
sucht und die Verbrechen des Einzelnen an dem ganzen Geschlechte, ist das des Wohlthiters der
Menschheit, des weisen und giitigen Herrschers, der, wie er den Ungerechten verdammt, dem Gerechten
seine Giite zutheilt, thn schirmt und behiitet. Auch an dieser segnenden Macht des Gottes hat Dike
ihren Antheil, sie waltet in den Hiusern der Armuth und ehrt den sittsamen Lebenswandel, verldsst
aber mit abgewandtem Auge das Haus des verschwenderischen Reichen; sie lenkt Alles zum Ziele.
Agam. TT4ff.: Alxo 88 hdpmer pév &v dvoxdnvols Sdpacy oy 8 Evalotpwov tler Blov. td ypuodmucta
¥ &edha oby wive yepdv  makwrtpdmorc  Gupast Mwodd, fota wposdBake dbvapy od oéBovoa
mhobton mapdoquov alve: wiv & 2nl téppa vepd. Die gitige Seite des Zeus tritt besonders in den
Hiketiden hervor, demjenigen Drama iiberhaupt, in welchem am meisten liebende Ehrfurcht und freu-
dige Zuversicht auf Zeus hindurchglénzt, wenn auch auf diisterem Hintergrund aufgetragen.. Gleich zu
Anfang (26) erscheint er als Zeds swtijp olxogbhat bolwy dvdp&v. Freudiges Vertrauen, im Hinblick
auf des Gottes selige Heiterkeit erschallt 524 dvat dyvdxtwv, waxdpwy  poxdprtote xol teléov e
Aetdratoy xpdtog, 6APBie Zed  wwod te xal yevécdw, in Hinblick auf seine Gerechtigkeit, doch mit Be-
zichung auf deren Furchtbarkeit 402ff dppotépoic Gualpwy 7dd &mioxomel Zsbs Erepoppenic, vépwy
elzbétws  ddwo pdv xoxols, Gote & dvvéporc. Voller Jubel bricht in dem eben erwiihnten Chorliede
aus (580) hafodoa (ld) 8 Zppa Alov ‘ddevdel Aoyw yelvato moid dpepod, O aldvos poxpod mov-
ohfov:  &vdev mdoa Bod ydav - guslloov yévos téde Zmyic datw dhgdde. ,Daher jauchzt die ganze
Erde: dies lebenerzeugende Geschlecht ist in Wahrheit des Zeus.“ So heisst er weiter ©0 wdyv pijyap
optog Zevg, die Hilfe alliiberall, der Allvollender. In dem herrlichen Segensliede auf Argos (630
bis 709) wird von ihm die gute Gabe fiir das Land, seine Heerden und sein Volk herabgefleht: xap-
motehi] 88 tor Zede dmupavério  géppatt 18y mavdpw wpévowa 88 Botd tas wokdyova tehédorr Tl
mdy T &z donpdvwy Adyowev. In den Eumeniden erscheint der Gott als Zebs dyopatos, der die [Istdd ent-
sendet, die holde Schmeichelgabe der Ueberredung, und sie, der Gesinge Erweckerin, weht im Aga-
memnon von der Gottheit her den argivischen Greisen herab. Wie bei Homer haben die Kionige ihre
Ehre von ihm. Agam. 42ff.: Mevéhaos dval 73 "Ayapdpvay, 3bpdvov Awdley xal dioxfimtpon  TIpHs

dyvodv ebyos "Atpeidary. Noch zahlreiche Stellen zeigen uns den Gott von der in Rede stehenden
Seite, doch, da sie nichts wesentlich Neues hinzubringen, moge das Angefithrte geniigen.
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Die Art, wie Zeus die Geschicke der Menschen lenkt, “Axy.

Zu allen den sittlichen Ideen, mit welchen Aeschylus seinen Zeusbegriff erfiillt, finden sich bei
Homer schon die unvollkommenen Ansiitze und, mag auch die Verschiedenheit der Dichter gross sein,
die Bahn der Entwickelung zu einem rein ethisch gefassten Gottesbegriff ist schon betreten. Ungleich
weiter erscheint uns der Abstand zwischen dem sinnlich-naiven Epiker uud dem auch naiven, aber ein
geklirtes Gottesbewusstsein ersehnenden Dramatiker in der Art, wie nach Aeschylus Zeus' Macht
wirkt, in der vergeistigten Anschauung, die er von Zeus’ Kriften und seiner Person hat. Bei Homer
ist jedes Thun von Gottern und Menschen ein Handeln in concreto, der immateriellen Einwirkung
durch blosse Kraft und blossen Willen ist die Gottheit baar. Um ihren Schiitzlingen zu helfen, miissen
die Gotter selbst an dem Kampfe vor Troja theilnehmen und ihre unsterblichen Leiber mancherlei
Féhrlichkeiten aussetzen, sie Alle haben, zu helfen oder zu strafen, nur das Mittel der unmittelbaren
korperlichen Einwirkung. Zeus, um seinen Willen kund zu thun, muss sich des Hermes oder der Iris,
zum wenigstens eines odhog évepos (IL IT zu Anf) bedienen, Athene, um den Achilleus von einem
unbesonnenen Ausbruch der Leidenschaft zuriickzuhalten, muss sich hinter ihn stellen und ihn durch
ihres Mundes Worte warnen (IL I). In Folge davon erschien die Gottheit menschennahe, aber auch
bis zum Unwiirdigen vermenschlicht. Himmelweit dagegen ist der Abstand des Gottes und der Men-
schen bei Aeschylus und ersterer den Menschen unnahbar. Wenn ich Gott sage, so meine ich Zeus.
Apollo und Athene erscheinen ja in den Eumeniden dem Auge der Areopagiten und Apollo wird sogar
im Tempel zu Delphi wohnend gedacht. Daraus aber schliesse ich zum Theil auf der Gotter vermit-
telnde Stellung zwischen der Gottheit oder Zeus und dem Menschen. Rein immateriel ist ferner des
Zeus Art, seine Kraft zu #ussern, verschwunden ist all das homerische Riistzeug der Wagen, der
Lanzen, der xokd wédke u. s. w., unnothig, um zu handeln, die gbttliche Gegenwart. Zeus’ Wille
selbst ist seine Kraft, Wollen und Ausfithren fallen in einander. Aus der Hohe leitet der Gott die
menschlichen Schicksale- und das menschliche Herz; die menschliche Leidenschaft leitet er so, dass
durch sie sich der Frevler, welcher der 3Bpw schuldig wird, selber straft. Die Macht, durch die
Zeus furchtbar in den Herzen der Menschen waltet, ist "At7. Auch an diesem Begriff zeigt sich der
Riss in den Glaubensanschauungen des Dichters. So unverkennbar sein Sehnen ist, den Zeus zur
Gottheit umzugestalten und ihn der Schranken des Anthropomorphismus zu entledigen, so energisch ist
sein Drang, die von ihm gelduterten ethischen Begriffe, Eigenschaften des Gottes oder Wirkungen der
Macht desselben, anthropomorph zu gestalten. ”A<y ist im #schyleischen Sprachgebrauch nichts An-
deres, als der Zustand, in den jedes dyav den Menschen bringt, das dyav der Leidenschaft sowohl, als
auch der Macht und des Reichthums. ”Aty ist eigentlich schon selbst die Rache, die der leidenschaft-
liche Mensch an sich selber vollzieht oder die seine Verhiltnisse iiber ihn bringen. Das dyav fithrt
den Menschen in Lagen, deren ruhige Beherrschung iiber seine Natur ginge, so lockt es ihn weiter
und weiter bis zum Verbrechen und, dass dem so ist, ist Zeus’ Wille und von ihm so geordnet. Und
doch ist "Aty auch Person; gleich wie auch heute noch dem von schwerer Krankheit Befallenen diese
Wie ein bises Wesen vorkommt, mit dem er bis zum Siege des Lebens oder bis zum Tode ringen
musg, gleichwie die blosse Negation des Lebens, der Tod, zu allen Zeiten und bei allen Volkern per-

Sonificirt worden ist, so erscheint "A<y schwankend zwischen abstractem Begriff und lebendigem Wesen.
4*




G

Am ergreifendsten schildert sie uns der Dichter Agam. 218 —225: Agamemnons Macht erweckte die
Ate, die Sinnenbethérung, und diese zwang mit dédmonischer Nothwendigkeit zu der ersten, einleitenden
Greuelthat, welcher der Gattenmord und der zeusbefohlene Muttermord folgten: 2&met & dvdyxas €00

Aémadvoy  ©pevos mviwy duoesfl tpomalay dvayvov, dvispov, toiey O moavTeTohpoy petéyvo.
R ’t} ’_' o A,\ LA 4 At ’_l)\ oS & D - S relf plo N 2, \ LT 5
Bpotobs Ypasuvver yp aloypduyric  tdhawo mapaxowd  mpotomfuwv. €ha 8 odv - Huthp yevéoha

Juyatpés u. s W

Mit Vorliebe vergleicht der Dichter das Wirken der "Azn mit einem Netze, das den Frevler
umspannt und dem er nicht wieder entrinnen kann. S. Agam. 355—361, wo Zeus und Nyx iiber
die Thiirme Troja’s das oteyavov dfxtwoov geworfen haben, so dass dem vydyyawos "Atne mavakdzon
Niemand entkam.

Jeder Zustand wilder Leidenschaft und dann abstract gedacht, heisst dz7. So von dem Lowen
(Paris), der als lieblich spielendes Thierchen im Hause aufgezogen, plotzlich und schrecklich seiner
eigentlichen Natur gedenkt Agam. 727: ypovisdsic & dnidezev gdoc 0 wpoode tonfmv. Loy
Tp00ds yop dpeiBov vykogdvotsty v dratc i gxélzvotoc Zrevfey. Und wie diese entfesselte
Leidenschaft, die thatgewordene 5f8pic zur Verblendung, zum zerstorenden Wahnwitz fithrt, zeigt uns
Agam. T63ff: ¢uhel 88 tixtew Bfpwc pév woahatd ved — Lovoay &y naxois Bpotay Ofpy w67 7 ¥,
Grav T wbprov péky — — Balwovd te tav dwayov, drdhspoy, dviepov  Ypdsos pelaivas wekddporsy
"Arac, eidopévav toxedotv. Auch das Unterlassen eines Gotterbefehles fithrt zur Aty Choeph. 269—72:
(Orestes) oftot mpoddioer Aoklov peyacdeviic  ypyopds rehebwy tivde xivluvov wepdy,  xdfopddlmy
mohk& xal Bvsysiwépovs drag 00 Fmap Veppdyv Efavddpevos.  Vergossenes Blut, das nicht gestihnt
worden ist, fordert wieder Blut und der neue Mord ruft wieder das neue Verderben.

Am furchtbarsten wiithet die Ate im Hause des Labdakiden. Durch Oedipus’ Fluch geweckt,
ruht sie micht eher, als bis das ganze Geschlecht vernichtet ist, ja selbst die Jungfrauen Antigone und
Ismene in ihr Netz gezogen werden und dem Verderben entgegen gehen. Wenigstens lisst der Schluss
der ,Sieben gegen Theben“ diesen Ausgang auch bei Aeschylus vermuthen. Es ist mir sogar nicht
unwahrscheinlich, dass, da die ,Sieben* hochst unkiinstlerisch mit Erhebung eines ganz neuen Conflictes
schliessen und in einen Septimenakkord ausgehen, wir in V. 1004 das Ende der ,,Sieben* und in der
folgenden Meldung des Heroldes den Beginn des Schlussstiickes der Trilogie, der ,Phonissen“ zu sehen
haben.

Auch Xerxes und die Perser werden Opfer der zeusgesandten Ate, die hier Parodos 93 —160,
wo der Grundton fiir das ganze Drama angeschlagen wird, SoXdunrtic drdta eod heisst; nicht als sei
der Gott unehrlich und ein Betriiger, sondern er wirkt, dass der Menschen Kurzsichtigkeit sich selbst
tauscht. Die ¢héopwy "Ata schmeichelt den Sterblichen in ihre Netze und kein Entrinnen ist moglich.

Wie vermdge eines Widerspruches die Ate der Ausdruck fiir den von jeder Materie befreiten
Willen des Zeus ist, so ist dieser Wille tiberhaupt und in allen Beziehungen frei waltend, durch sich
selbst wirkend. Der geistige Ausfluss des Gottes, nicht die am Stoffe klebende That regiert die Welt,
Wille und Ausfithrung des Gewollten fallen, wie schon gesagt, in Eins. Der xepavvéc ist versiegelt,
dber bezeichnender Weise nicht unndthig geworden fiir immer. Der Dichter ist eben unfihig, mit den
Volkstraditionen zu brechen und der geistigen Erfassung eines unkorperlichen, unpersonlichen Gottes
treibt ihn mehr eine dunkele Sehnsucht, eine unbewusste Gottinnigkeit als klare Erkenntniss und con-
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docotc Avédev xepavvde. In allzuhohem Ruhme stehen ist wohlthuend (und) verhiingnissvoll, denn
durch Zeus’ Augen wird der Blitz geschleudert.“ Im Zusammenhang mit der Entwickelung der Tra-
godie betrachtet ist der Blitz hier nur ein Symbol fiir Zeus’ vernichtenden Rathschluss. Die Atc
wolvelha, 7 xatelpyactar =édov (Troja) kann nur ebenso gefasst werden, wenn sie wie an zahl-
reichen Stellen die Ate, also der Menschen eigene zeusgesandte Verblendung und Vernichterin der
Stadt bezeichnet. Als Symbol bleibt so das alte Werkzeug des Naturgottes Zeus bestehen. Auch
dieses ‘weicht in der Stelle Hiket. 100 einer vollig vergeistigten Auffassung der Gottesmacht*) Blav
o oltic domhilet wov drovoy Odowwoviayv. . Niemand giebt seiner Stirke Waffen, der miihelosen,
gottlichen, sie ist also eine Gewalt, welche keine Riickwirkung der Miihe und Anstrengung hervor-
bringt auf den, welcher sie ausiibt, welche, weil sie ist, vollbringt, was sie will. Das unmittelbare Zu-
sammenfallen von Willen und Werk, das hichste Kennzeichen der Allmacht, ergiebt sich aus dem
schon angefithrten Suppl. 598 f. =dpeott & Zpyov ¢ Emos  omeloal Tt t@v Bobhios @épet wpiv. ,Er
kann eine That betreiben, wie ein Wort, in Allem, was des Geistes Rathschluss mit sich bringt.“
Nach Allem heisst das, er ist ein geistig wirkender, allmichtiger Gott. Selbst der Eid bindet seine
Gewalt nicht. Eum. 621: fpzoc yap ol Zyvoc toyder whéoy und Eum. 647f wird es durch,Apollo
als freiwillige Enthaltung bezeichnet, wenn Zeus des Todes Gewalt bestehen lisst und sie nicht ver-
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nichtet. dvdpos ¥ dmewdayv afy dvaomdoy xovis draf Yavévtos, ol o7 dvdotacic. tolteV medds
odx émofnoey mothp  obpds, & & dAAa wdv? dve Te xal xdtw  orpéowv tdnow 0dddv dodpalvey
péver.  Die Scholien ergeben fiir diese Stelle nichts; ich iibersetze sie gegen Droysen: ,Sobald der
Staub eines Mannes Blut getrunken hat, der einmal hin ist, giebt es keine Auferstehung. Dagegen
schuf er (Droysen: fand) keine Beschwirung, das Andere, hinauf, hinab wendend ordnet er, ohne dass
sein Athem schwillt (das letzte nach Droysen). Denn davon, dass, wie Droysen das otpéowv tidvot
wiedergiebt, der Gott ,verkehrend“ umstiirzte, ist innerhalb der ganzen Zeusidee keine Spur, am we-
nigsten in.den Eumeniden. In dem dve e xal xdto ctpépwy et liegt vielmehr der Gedanke an
den Ziichtiger der GBpic und an den, der &vaisipov tfet Blov: er erhort die Niedrigen und ldsst die
Gewaltigen zu Schanden werden. Innerhalb dieser Stelle, wire nur die Idee derselben, dass Zeus
allein fiir den Tod keine 2rwddc geschaffen habe, oder nicht habe schaffen wollen, mit allen Consequenzen,
durchgefiihrt, wiirde der letzte Schritt zum Glauben an eine einige,! allmichtige Regierung der Welt
gethan und damit der Dualismus iiberwunden sein. Die Glaubensanschauung des Dichters schwankt
aber auch hier, da Zmofyssv auch bedeuten kann: er hat nicht schaffen gekonnt.

Der Monotheismus des Aeschylus.

Der uralte Dualismus der Weltregierung ist im é&schyleischen Glauben wenigstens in so weit
vernichtet, als der Grad der Consequenz des Dichters und sein Schwanken zwischen den Volkstraditio-

*) Die Stelle ist in der handschriftlichen Lesart ffoy & ofcwy égomhiler wav dmovov doapoviwv unverstiindlich.
Ich gebe sie oben in der Fassung, wie sie in dem ,Aeschyluskriinzchen, das Westphal in Breslau im Winter 183§
um sich zu versammeln pflegte, und das die Parados der Hiket. insbesondere behandelte, hergestellt wurde. Wie
viel oder wie wenig Antheil ich an den Conjecturen habe, wage ich nicht mehr zu entscheiden; im Uebrigen mogen
sie fiir sich selber sprechen. Fiir meinen Zweck gentigt aber schon das sichere dmovov und das adtddev 2Eémpakey
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nen und der eigenen, glithenden, von inniger Gottesliebe getragenen Sehnsucht nach einem gewaltigen
Herrscher der Welt und der Menschenherzen zuldsst. Diese Sehnsucht spricht daraus, dass des Zeus’
Verhiltniss zur Moipa, zu den 'Epwiec, zum Tode als ein Reich des Friedens und gerade in dem
letzten Drama des Dichters gefasst ist und der alte Kampf des Lichtes und der Finsterniss in Ver-
sohnung und ein gegenseitiges sich Geltenlassen aufgelost ist, ferner aus der Vergeistigung der Herr-
schaft des Zeus und daraus, dass seine Thaten Thaten rein im Geist ohne Zuziehung materieller Kréfte ge-
worden sind, aus der Versittlichung des Gottesbegriffes iiberhaupt. Wie ist es mit dem Anthropomorphismus ?
Hat die wunderreiche Dichterahnung das Fleisch iiberwunden und den Gott als reinen korperlosen Geist
vorgestellt? War die plastisch gestaltende griechische Kiinstlernatur einer solchen Abstraction fihig? So
gewiss wir diese Frage im allgemeinen verneinen miissen, so gewiss ist es andererseits, dass gleichsam
auf einzelne Momente die gottliche Kraft einer glaubensreichen Seele das Dunkel heidnischer Vorstel-
lungen durchbricht und einen Strahl reinerer Anschauung in die Religion der olympischen Gotter hin-
einleuchten lisst. Von einer Menschengestalt des Gottes ist nur einmal die Rede Sept 512: ‘Ywepfiy
8% Zede mutip &n’ domidoc  otadalos fotar, did yepdc Béhoc ohéywv, aber sowohl hiernach als nach
der anthropomorphen Erscheinung der Athene und des Apollo ist an der Menschendhnlichkeit des
Zeus nicht zu zweifeln und sie bedarf keines weiteren Beweises. Erhoben iiber dieselbe stellt er sich
aber in zwei eigenthiimlich ergreifenden Stellen dar, in denen die Schranken des griechischen National-
glaubens durchbrochen sind und der Dichter einen Gottesglauben vorschaut, der sich den Heiden erst
weit spiter erdffnen sollte; er erschaut ihn, weil er der menschlichen Natur immanent ist und sich,
wenn auch verhiillt, lange vor seiner volligen Klirung geltend machen musste. Die erste Stelle ist
Agam. 1601
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,Zeus, wer er auch immer sei, wenn ihm so genannt zu werden recht ist, ich nenne ihn so. Nichts
kann ich Anderes erdenken, Alles erwégend, ausser Zeus, wenn es nothig ist das nichtige Bangen von
meinem Herzen zu weisen.“ Paraphrasirt wiirde die Stelle ungefihr so lauten: ,Zeus, wer du auch
bist, unbegreiflich hohes Wesen, wenn auch des Wortes Klang nicht genug ist fir deine Grosse, nur
so vermag ich Dich zu nennen. Nur dich vermag ich zu erdenken und zu ersinnen, wohin ich mich
auch wende und wie ich auch forsche, wenn es mich treibt das nichtig unbestimmte Bangen von mei-
nem Herzen zu verbannen. Denn du bist der Sieger iiber Alles, was vor dir war; dein ist das
Gesetz: Leid bringt Lehre u. s. w. Mit den Worten ,Du bist der Sieger“ schiebt sich der Volks-
glaube wieder wie ein Vorhang vor die monotheistische Ahnung des Dichters, die ihn und seinen An-
thropomorphismus durchbrochen hatte, denn ein Gott al®dvoe dmabdotov, der micht von Anfang war, ist

ein Unding.
In manchen Punkten fasst Schneidewin in seinem ,Agamemnon“ die obige Stelle #hnlich, theil-
X < g o . A . « 2
weise z. B. in der Interpretation des zweiten el abweichend. Aber auch ihm spricht sich in Gotig ot




éotlv die ,;Ueberzeugung aus, dass das reine Wesen des hochsten Inbegriffes des Gottlichen nicht leicht
mit Namen genannt werden konne.“ Ich vergleiche die Stelle mit Githe’'s ,Faust:

Wer darf ihn nennen
Und wer bekennen?

und zum Schluss:
Ich habe keinen Namen
Dafiir, Gefiihl ist Alles,
Name ist Schall und Rauch
Umnebelnd Himmelsglut.

In dieser Stelle des Agamemmon-ist aber der Anthropomorphismus nicht eigentlich geleugnet,
das fotic wot’ Zotlv zerstort nur das plastische, anschaubare Bild des Gottes und stellt die Gottheit
als das unbestimmte Ziel der Ahnung und des Glaubens hin. Als einen Geist aber bezeichnet Aeschy-
lus die Gottheit oder Zeus in der Parados der Hiketides:

Blav & oftic dtomAiler (Niemand waffnet seine Kraft)
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Das pv¥jpov scheint mit dem dve schwer zu vereinigen, das Scholion z. d. St. hat dem Sinne schein-
bar weit angemessener 7uevov. das aber die Responsion zerstort. Vielleicht liesse sich, indem man
Gv zu dve supplirt, so iibersetzen: Ein (all)wissender Geist in der Hohe vollbringt er — seinen
Willen — von Ort und Stelle (mit mitheloser, gottlicher Kraft) vom hehren Sitze aus. Zeus ist hier-
nach ein Geist, doch selbst hier zeigt das Wortchen =d< den ihm unbewussten Bruch in des Dichters
Religion. Er wagt den Gedanken eines geistigen Gottes nicht auszudenken, weil er sich unfromm zu
sein vorkommt im Verlassen des viiterlichen Glaubens. Und der plastische Sinn des Griechen leidet
keine ihm zu abstracte Verfliichtigung des Gedankens der Gottheit: in demselben Augenblicke, wo er
ihn zum wvijpov @pévypa schafft, bannt er den mavémtqe und = rynpotiic Zebs auf die €3pava dyvd
vernichtet also seine allumfassende Allgegenwart. Jedenfalls zwingt mich der in #pevov @pdvnua zu
schneidend hervortretende Widerspruch, mich der Autoritéit des Scholiasten entgegen fiir Beibehaltung
des wvijpov zu entscheiden.

Beide oben besprochene Stellen befinden sich innerhalb der Parodoi an besonders ausgezeich-
netem Platze. Westphal hat in einem vor der Breslauer Philologenversammlung 1857 gehaltenen Vor-
trage zuerst auf die bestimmte Norm hingewiesen, nach welcher in der alten monodischen Lyrik der
Griechen die Lieder auch dem Inhalte und demgeméss wahrscheinlich ebenso der Melodie nach meso-
disch gruppirt waren, so dass jedes Lied aus einem Prooimion (,Vorgesang“), einer Metarcha (,,An-
fang“), Katatropa (, Wendung“), Omphalos (,Mitte des Ganzen®), Metakatatropa (,Riickwendung®),
Sphragis (,,Schluss“) und einem Exodion oder Epilogos (,Nachgesang®) bestand. Genaueres, nament-
lich auch iiber die historische Herleitung dieser Formen auf die Nomen des Terpandros findet man
in Westphals,,Geschichte der alten und mittelalterlichen Musik“, Breslau 1865, Seite 78— 80. West-
phal sucht zu beweisen, dass bei Terpander die ,Mitte oder der Omphalos im epischen Tone die
Thaten des zu feiernden Gottes schilderte, dass dagegen der Anfangs- und Schlusstheil (Metarcha und
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Sphragis) den Gott in lyrisch -synodischer Weise verherrlichte. Also ein lyrischer, epischer und wie-
derum lyrischer Theil: von dem ersten lyrischen Theile leitete die Wendung oder Katatropa zum
epischen, vom epischen leitete die Riickwendung oder Metakatatropa wiederum zum lyrischen zuriick.“
— Metarcha und Sphragis, Katatropa und Metakatatropa stehen ihrem poetischen Inhalte nach zu
einander in Beziehung, dasselbe Thema beriihrend, zwischen Prooimion und Epilogos findet ein solches
Verhiiltniss nicht statt. Viele Chorlieder des Aeschylus werden erst durch die Beachtung dieses Ge-
setzes verstindlich, z. B. ausser den beiden in Rede stehenden Hiket. 524 —599, besonders das Segens-
lied auf Argos 630—709. Ebenso Agam. 681 —781, 975—1034; Eum. 143 —178. Die Threnen
haben an diesem Gesetze nicht Theil, was sich mit Sicherheit auch von einem Theile der Chorlieder
behaupten ldsst: z. B. in Eum. 321 —396 finde ich Gruppen dhnlicher Gedanken in einer von ferne
an die Psalmen erinnernden Manier parallel gestellt, so dass, wenn ich die Gruppen mit Zahlen be-
zeichne, sich folgende Anordnung ergiebt:

1 2 1 ) 3 4 3 4
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Wenn der Inhalt des Omphalus bei Terpander als ein epischer angegeben wurde, der eine That
des besungenen Gottes beschreibend verherrlichte, so findet zwischen diesen Omphaloi und denen des
Aeschylus ein #hnliches Verhdltniss statt, wie zwischen der epischen und der tragischen Poesie iiber-
haupt. Der Omphalos in den Nomen des alten Lyrikers stellt die concrete That dar, in den beiden
uns vorliegenden Chorliedern des Tragikers enthilt er, so wie der Gottesbegriff selber fast ausschliess-
lich von seiner ethischen Seite erfasst wurde, dio Kerngedanken der Religion, das Adyton des grie-
chischen Glaubens, mit besonderer Kraft gerade in die Parodos des Drama verwoben. Mige die fol-
gende Uebersichtstabelle iiber den Inhalt jener beiden Paradoi dieses veranschaulichen:




Prooemium

Metarcha

Katatropa

Omphalos

Metakatatropa

Sphragis

Epilogos

Tay s

Agam. 104—121.

Zeus' Adler geleitet die Konige nach
Troja und giebt gute Vorbedeutung.

122—155.

Der Heerzug wird Erfolg haben, Troja
genommen werden, doch der Zorn der
Gottheit — Artemis — bleibt zu fiirch-
ten.

156—159.

Solche Schicksalsschliisse singt K al-
chas, erfolgverheissende zwar, doch
schlimme Ahnung weckende.

160—183.

An Zeus wende ich mich, nur er kann
die Bangigkeit 1osen. Doch sie bleibt
(otdler w. s. w.), denn er giebt durch
Leid Lehre und auch, wer nicht will,
kommt durch ihn zur Besinnung.

184 —204.

Als bei dem schlimmen Aufenthalt in
Aulis Kalchas der Artemis Zorn kiin-
dete, da

205 —248.

sah sich Agamemnon in der traurigen
‘Wahl zwischen dem Opfer der Tochter
und dem verderblichen Verweilen in
Aulis. Iphigenie wird geopfert, doch
Kalchas’ Warnung ist nicht ohne Grund,
seine Kunst nicht ohne Ziel und Er-
fillung.

249 — 257.

Dike erweckt den ins Unglick Ge-
stiirzten das Lernen. Die Zukunft wird
erscheinen; moge sie Gutes bringen.

Suppl. 51—56.

Den zeusentstammten Spross der Io
anrufend, werde ich in der Stammmutter
alter Heimat meiner Abstammung Zeug-
nisse verkiinden.

56— 76.

Gleichwie die Nachtigal ihres Kindes
Schicksal beklagt, so werde ich klagen
in Ionischen Weisen, ob Jemand
sich um diese meine Flucht kiimmern
wird.

77 —85.

Die Stammgptter mo gen mich horen,
sie hassen die GBpis und ihr Altar ist
ein Schutz den Fliichtigen.

86 —102.

Zeus Wille ist nicht leicht zu errathen,
er ist der Unerforschliche, jedoch der
Allvollender*), iiberall erscheint seine
Macht den Sterblichen. Er wirft sie von
hoch gethiirmten Hoffnungen herab und
regiert, ein wissender Geist, mit geisti-
ger Kraft vom hehren Sitze die Welt.

103—110.

Zeus moge auf der Sterblichen 3Bpts
blicken, was Alles sie, meines Besitzes
(3¢ apov ydpov) wegen, in rasender Be-
gier ersinnt.

111 —124.

Solche Lieder singe ich, thriinen-

erweckende. Das Apische Land flehe

ich an, verstehst Du, o Erde, den bar-
barischen Laut?

125 —127.

Wohin wird es mich fithren? Bis jetzt
hat mich das Geschick begiinstigt, helft
weiter Zeus und Artemis. Wenn nicht,
so werde ich mich dem Zeus der Todten
iiberliefern. Du aber, Zeus, wirst den
Namen des Gerechten nicht mehr bean-
spruchen konnen. ‘

*) Es liegt auf der Hand, dass die Stellen wdvta tor — laotc und Savhol ydp — dgpactor mit einander zu
vertauschen sind, das yop ist sonst unverstéindlich (,Aeschyluskrénzchen®).
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Aeschylus, der Dichter, hat mit der in tiefster Brust wirkenden Sehnsucht eines der hichsten
Liebe bediirftigen, tieffrommen Gemiithes Gott gesucht, und, soweit es ihm verstattet war, gefunden;
dem Dichter aber, dem die Klarheit aller Anschauungen und deren plastische Ausprigung auch ein
Naturbediirfniss war, konnte es nicht beschieden sein, die Idee eines weltumfassenden, allgegenwirtigen,
geistigen Gottes durchzufithren. Der Dichter ist kein Reformator. Aber des Aeschylus Religion ist
das hochste, das reinste Product des religiosen Geistes seiner Nation; was er im Glauben nicht er-
reicht hat, das hat auf dem Boden der ererbten Religionsvorstellungen nach ihm Niemand auch nur
erreichen wollen. Hochste Gabe der griechichen Nation war ihre edle Sinnlichkeit, diese hat die herr-
lichsten Monumente des hellenischen Volkes nicht blos innerhalb der bildenden Kiinste erzeugt, die
Sinnlichkeit hat aber auch die Nation verhindert, das Hochste des Glaubens zu erreichen, den Ge-
danken eines einzigen Gottes. Es war in der Religion, wie in der politischen Welt. Unfihig waren
die Griechen, dem Biirgerthum der Stadtrepubliken zu entsagen und den gleichartig gebildeten, im
Ganzen an gleichem Glauben theilnehmenden Hellenen, der ausserhalb der engen Grenzen der heimat-
lichen Berge geboren war, auch als gleichberechtigten Mitbiirger anzuerkennen, die engen Mauern der
festen Stddte begrenzten in gewissem Sinne den politischen Horizont, die menschlichen Formen der
Gotter den religiosen. So kam es einerseits zur politischen Selbstvernichtung der hellenischen Nation,
dem peloponnesischen Kriege, der Alles dessen, was recht eigentlich echt griechisch war, Kraft und
Bliithe fiir immer brach, so andererseits zur Gottesldugnerei und zur religionszersetzenden Sophistik,
die dann durch die Erweckung des Gegensatzes in der Philosophie ein neues Glaubensgebiet betreten
lehrte. Neben dem letzteren wandelten die alten Gotter nur noch wie Gespenster. Auch dieses neue
Gebiet baute sich ab und die Philosophie erlebte in der cynischen Philosophie und in der Skepsis
ihre Selbstvernichtung. Wer das Griechenthum der Stadtrepubliken, damit aber auch den frohlichen
Sinn der Freiheit, den heiteren Drang des Kunstschaffens, also das innerste Wesen des alten Griechen-
thums, nachdem es sein Geschick erfiillt hatte, vollig zu Ende fithrte, der dafiir aber auch alle edle Kraft, die
noch in der Nation ruhte, in seinem Reich vereinigte, war Alexander; er sdete die reifgewordene Saat
im ganzen Osten aus, dass sie neue Friichte treiben sollte und trieb, .er, wie sich Droysen treffend
ausdriickt, der politische Apostel der Hellenen. Wer war es, der dem Heidenthum, das aus sich
selbst die innerste Befriedigung des Menschen nicht finden, sein Streben nach einem Gott nicht erfiillen
konnte, das ruhelos und gequélt suchte, wer war es, der ihm des dunklen Réthsels Losung gab?
Wozu soll ich ihn noch nennen? — Aeschylus’ Orestie sollte die Rettung der altheiligen Institution
des Areopag herbeifithren und es misslang. Konnte der Dichter es ahnen, dass es sich bald auch um
seinen Zeus handeln und der ewige Gott des Areopags Schicksal theilen werde? Nicht lange nachher

und es ertonte das wdvrev yprpdtwy pétpov 6 dvlpwmoc, wer diesem anhing, dem waren die Gotter-
gestalten hichstens noch Probleme fiir die Kunst, und ihre Verehrung bestand ihm in einer Reihe
seelenloser Gebrduche, der Glaube an sie wurde Aberglaube. Die griechische Geschichte, politische
wie Culturgeschichte, soweit letztere noch kenntlich ist, liefert dazu die Belege.




Prometheus.

Es ist hier ausschliesslich meine Aufgabe, die Zeusidee in dem vorliegenden Stiicke der Pro-
metheus - Trilogie, dem [lpopydeds deopdtns, darzustellen und meine Ansicht zu erhiirten, dass sich
hier eine religiose Grundanschauung zu erkennen giebt, die von derjenigen der iibrigen Dramen durch-
weg abweicht. Die Frage, ob Dramen so vollig verschiedenen Charakters von einem und dem-
selben Dichter in einer Zeitperiode geschrieben werden konnten, innerhalb welcher der Volkscharakter
noch so einartig und ungebrochen, die Personlichkeit des Einzelnen noch so voll ausgepriigt war und
so wenig in verschiedene Richtungen gedringt wurde, wie in der Zeit des Aeschylus, mogen Andere
zu beantworten, vielleicht zu entscheiden versuchen, ob der [lpouydede Seopdtyc ein echt Aeschylei-
sches Drama sein kann. Dazu bedarf es aber einer Monographie. Ich mache zu Allem, was ich oben
erwéhnt habe, hier nur auf V. 944 aufmerksam: Hermes: ot tov Sopiotiy, tov mixpds Odméprinpoy —
Myo. Das cogwtic, in malam partem gebraucht, deutet auf die Zeit im Verlauf des peloponnesischen
Krieges und es mussten die Sophisten auch schon Zeit gehabt haben, den Namen ihrer ,Profesgion®
verhasst zu machen, wenigstens sich Gegner zu erzeugen. Das uniibersetzbar wortspielende wixpdc
dmépmixpov enthiilt iiberdies einen sehr fiihlbaren Hinweis auf die mit dem Leontiner Gorgias Mode
gewordene Beredsamkeit. Derartige nicht eben zu verachtende Einzelnheiten kionnte ich leicht mehr
anfilhren, doch ist das hier nicht meine Sache. Der Prometheusmythus gilt als einer der gross-
artigsten und sinnvollsten der griechischen Mythologie. Ein hohes Interesse beansprucht er mit Recht.
Ob dieses aber auch von dem unter Aeschylus’ Namen gehenden Prometheus desmotes in demselben
Grade, wie von dem Mythus an sich gelten darf, ist mir zweifelhaft. Droysen zwar nennt in der seiner
Uebersetzung beigegebenen Abhandlung z. A. den ,Prometheustorso das tiefsinnigste Werk des Aeschylus
und vielleicht der griechischen Poesie“ und erleichtert sich die symbolische Deutung des Mythus, wie
er sich bei Aeschylus darstellt, wesentlich durch folgende Ansicht: ,der Charakter der Gestalt, ihr
Thun und Leiden, ist nicht symbolisch, sondern typisch.“ Und weiter unten: ,Indess macht sich in
dem Mythus und den mythischen Gestalten das Recht des Faktums, Zufilligkeit in den Thatsachen,
Willkiir in den Personen geltend, so dass in beiden vieles ausser dem Bereich des Gedankens und
der Deutung bleibt; sie sind keine Symbole.“ Mag man solche Anschauungen aus dem Prometheus
desmotes, der vorhanden ist, und namentlich aus den beiden ,Prometheus“, die bis auf unbedeutende
Bruchstiicke nicht vorhanden sind, entnehmen wollen, mag man gar, wie Schomann, versuchen, den
Prometheus mit christlichen Ideen in Zusammenhang zu bringen, das, was vorliegt, giebt dazu kein
Recht und schliesst meiner Ansicht nach eine symbolische Deutung geradezu aus. Vollig richtig er-

. kennt Droysen, dass wir es mit Gestalten von Fleisch und Bein zu thun haben, aber keine Sylbe
gibt uns Vollmacht, sie, wihrend wir dies anerkennen, gleichzeitig in allegorischer Deutung zu ver-
fliichtigen und nach Bequemlichkeit bald die symbolischen Beziehungen einer Figur, bald ihre typische
Form gelten zu lassen.

Der Gotterkampf der Olympier und der Titanen ist beendigt, letztere sind besiegt und im Tar-
tarus angeschmiedet. Einer aus ihrer Mitte, Prometheus, hat durch seine Mutter Themis 0 péhloy,
dasjenige, was da kommen soll, das in der ganzen Tragiodie als etwas unabiinderlich feststehendes und
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von dem Gotterwillen unabhiingiges gilt, erfahren, dass namlich der Sieg den Olympiern zufallen werde.
Er schligt sich also auf die Seite dieser. Auf seinen Rath entschliesst sich Zeus zur Anwendung der
siegbringenden List und ist nun topawvos, zeigt aber auch sogleich sich von den Fehlern eines solchen
nicht frei. Als echter Tyrann sorgt er zuerst fiir seine Helfershelfer, den Gottern giebt er alle
gute Gabe, dagegen auf die tahairwpo Bpotol sieht er mit ungnidigem Auge, er will ihr Geschlecht
vernichten und an dessen Stelle ein neues schaffen (232). Prometheus verhindert das durch die Gabe
des Feuers, die er den Sterblichen heimlich bringt und die, weil sie alle Kunst und alle Wissenschaft
im Gefolge hat. die Menschen in den Stand setzt, sich gegen Zeus' Willen zu erhalten. Damit ist
des moryxparhc Zeus Rathschluss, von dem es sonst bei Aeschylus heisst mdpeot 8’ 3pyov @ &mos
omeboal T tdv PBobhioc péper pprv nichtig geworden. Den Prometheus aber trifft die Strafe, durch
Hephiistus, der sich widerwillig nur und gezwungen fiigt, roh dabei behandelt von des Zeus rohen
Gesellen Kpdroc und Bfa, mit diamantenen Ketten an den Kaukasus geschmiedet zu werden. Kr hat
dieses sein Schicksal vorher gewusst, er weiss noch mehr, er kennt der Motpa Rathschluss und weiss,
dass es auch dem Zeus vom usurpirten Throne gestossen zu werden bestimmt ist, wenn ihn nicht Pro-
metheus durch Enthiillung des Schicksalsschlusses, der dvdyxy, rettet. Prometheus weigert sich, diesen
zu enthiillen; gibt ihm doch seine hohere Kenntniss Macht selbst tiber Zeus und Hoffnung auf Be-
frejung. Die o, die Stammmutter des kiinitigen Erlosers des leidenden Helden werden soll, erscheint
auf ihrer Busswanderung auch dem Prometheus und giebt diesem Gelegenheit, sein Wissen von allem
Vergangenen und allem Zukiinftigen, insbesondere von seiner und des Zeus Zukunft, zu bewédhren. Der
letztere, ergrimmt und besorgt wegen des als nicht allzufern geweissagten Verlustes seiner Herrschait,
entsendet den Hermes, der den ,Sophisten“ bestimmen und durch Androhung des Blitzes zZwingen
soll, die dvdyxy und wie sie abgewandt werden konne, was auch durch dvdyxn festgesetzt sein muss,
zu verrathen. Prometheus weigert sich und ihn trifft der Blitz.

Als Grundziige der Aeschyleisehen Religionsanschauungen haben sich mir in der obigen Be-
sprechung folgende Ideen ergeben, die freilich nie bis zur letzten Consequenz durchgefithrt sind; sie
entstammen einem Dichter, nicht einem Philosophen. Der Widerspruch der Stellung, in welcher bei
Homer Zeus und die Mora, das schaffende Lichtreich und das der Verneinung zu einander stehen, hat
sich bei Aeschylus zu einem Verhdltniss des Friedens aufgelost; nur vorsichtig und scheu wird die
Vorstellung von der Mora und den Erinyen als weltregierender Macht neben Zeus berithrt und im
Grunde nur da hervorgehoben, wo, in den Eumeniden, die Versohnung erfolgt. Weit iiberwiegend weilt
der Glaube bei Zeus als einziger weltregierender Macht.

Der Gottesbegrift ist sittlicher Ideen voll, fast ausschliesslich betrachtet ihn Aeschylus von der
ethischen Seite. Der Naturgott tritt ganz zuriick. Die unsittlichen geschlechtlichen Verhdltnisse, in
welche der Mythus den Gott bringt, werden so zart beriihrt, dass das Unsittliche so gut wie ver-
schwindet und die Liebe des Zeus zur Verherrlichung seiner gottlichen Schopferkraft fithrt. Seine Vor-
geschichte und seine Kémpfe treten in den Hintergrund, was vor ihm war, ist vernichtet. Zeus ist
ein allmichtiger Gott, sein Wille ist That; er herrscht durch seine Afxy, mit unerbittlicher Gerechtig-
keit, strafend und segnend. Nicht mehr die rohe, &ussere Gewalt ist Werkzeug seiner Macht, sein
Wille allein, die geistige Kraft, regiert Welt nnd Menschenherzen. -

Zeus ist in einzelnen Stellen, die einem gelduterten Religionstriebe entsprungen sind, ein ewiger
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Gott ai@voc dmadotov, ein geistiger Gott, dessen Vorstellung sich aus dem Anthropomorphismus heraws-
ringt und die Vielgbtterei neben sich verschwinden macht.

Der ,Prometheus® lisst zwar nur Gotter oder gottihnliche Personen vor uns erscheinen, kein
Stiick aber ist unter den mit Aeschylus’ Namen bezeichneten, das religiosen Geistes weniger enthielte.
Keine einzige jener reineren Religionsideen, die nicht im Prometheus, so wie er vorliegt, in ihr Gegen-
theil verkehrt wire. Weltregierung in letzter Instanz ist die nicht gliubig oder vertrauensvoll, sondern
aberglédubisch gedachte dvdyxn, deren ofaxostpdoor*) die Mora und die Erinyen sind; diese aveyan
kann auch Zeus bezwingen, wir haben den nackten, dumpfen Fatalismus in voller Consequenz.
103—105: ©iy mempwuévny 8% ypy  olday pépew bs piota, Tupvdoxovd Gt T the dvdyuge ot
ad7ptrov o¥évoc.

Ethischer Beziehungen ist die Gottheit des Zeus baar. Will man von der Moglichkeit einer
Auffassung des Zeus von der sittlichen Seite sprechen, so kann man das Wort sittlich nur als indiffe-
rent in wtramque partem fassen: der sittliche Inhalt der Zeusidee ist reine Unsittlichkeit. Zeus er-
scheint als Usurpator, der die Herrschaft durch Ueberlistung des Gegners gewonnen hat, als thpayvog
mit den hassenswerthen Eigenschaften eines solchen und es will mich fast bediinken, als betrachteten
die Personen diesen tépayvoc im Sinne des gemachten Tyrannenhasses einer spiteren Zeit. Er, der
ewige Gott, bewihrt an sich das Sprichwort (35): dras 8¢ tpoyds, fotic dv véov xpari, das Tyrannen
eigenthiimliche Misstrauen gegen frithere Verbiindete erfiillt auch ihn (224 f.) &veott ydp mws 0570 T4 TVpOY-
vidt véonpa, toic plhotot pi) wermodévar. Zeus ist ein furchtbarer Richer, doch von seiner Tochter, der
sonst von ihm unzertrennlichen Afxn nicht begleitet, nicht einmal deren Name findet in unserem Drama
eine Stelle, noch weniger eine Hinweisung auf des Zeus unerbittliche Gerechtigkeit. Wohl aber finden
sich Hinweisungen genug auf seinen riichenden Zorn, der das Unrecht des Prometheus heimsucht, nicht
weil es Unrecht, sondern weil es gegen Zeus” Willen gerichtet war. Der Gotter Verhiltniss zu Zeus
ist, wenigstens bei Hephistos, das des sich gezwungen beugenden, widerwilligen Unterthanen, des
Gottes Verhiltniss zur Io erscheint wesentlich unzarter als in den Hiketides, um so mehr hervorge-
hoben die Eifersucht der Hera. Lediglich dieser letzteren wegen trifft Io die Qual, keine Spur, wenn
man eben nicht den Mythus als Naturmythus, was er freilich war, zu des Aeschylus Zeit aber schon
nicht mehr war, deuten will, berechtigt zu der symbolischen Auslegung desselben, Io sei die gotthe-
gnadete und gottberufene Sterbliche, die sich aber durch die Busse erst zur Gottesnihe emporringen
miisse.

Nicht blos des Gottes Allmacht, wie es schon die Fabel des Drama ergibt, sondern auch seine
Allwissenheit ist gegeniiber des Prometheus besserem Wissen vernichtet. Das Epitheton TayoTTYS
wire hier undenkbar. Seine Macht besteht nur in roher Gewalt, sie entbehrt der geistigen Fiille,
Hephistos, Hermes, Kratos und Bia, der Blitz endlich, sind, wie weiland in der Ilias, ihre Werkzeuge.
Wo ist des Gottes Fiirsorge fiir die Sterblichen? Haben doch diese gegen Zeus' Willen einen Be-
schiitzer in Prometheus gefunden, der sie vor dem Untergange bewahrt, sie fihig macht, sich durch
eigene Kraft aufrecht zu erhalten, auch gegen Zeus’ Willen, welcher sich nun in die Existenz der
Sterblichen finden muss und seinen Grimm an seinem Verbiindeten, dem Prometheus, ausldsst. Dieser

*) Das kann doch nur heissen: sie leiten die Geschicke dem Endschluss der avdyzn entgegen.
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Zeus, bewegt von der hinter Drohungen versteckten Furcht eines Tyrannengewissens, durch rohe Ueber-
hebung verhindert, in Prometheus den edleren, wohlthitigeren, selbstloseren Geist anzuerkennen,
herrscht, den Verlust der Herrschaft verkiindet sehend, ein Schreckensregiment und kennt nur die
rohe Gewalt als Mittel, seinen Gegner zu bewiltigen. Wer damit den Zeus vergleichen kann, der
durch Athene’s Mund das Recht der Eumeniden anerkennt und Verschnung anstrebt, der moge es
versuchen. Mir wenigstens scheint das Drama Ilpopndebs deopdrne, in der Gestalt, wie es uns vor-
liegt, nachischyleischen Ursprungs zu sein, wenn ich auch vorldufig nicht wage, diesen Ursprung néher
zu bezeichnen oder auch nur ihn mir selbst bestimmter vorzustellen.

Dr. Steusloff.
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A. Lehrverfassung. — Rozklad nauk. ©)

Prima.
Ordinarius: der Director.

Latein. Lectiire: Ciceron. orat. pro Sextio, Livius lib. V. und privatim lib. VI, Tacit.
annal. lib. II. 8 St. w. Styl und Grammatik, freie Ausarbeitungen, Exercitien, miindliche und
schriftliche Extemporalien, synonymische und phraseologische Ubungen. 8 St. w. Matern. Horat.

Carm. lib. I. und II. 2 St. w. Ziegler. — Griechisch. Lectiire: Platon. Apol. Socr., Crito,
Phaedo, Homer. Il. lib. XII, XIII., Sophocl. Oed. Col., Syntax nach Kriiger von § 52 an. Exer-
citien nach Haacke und Extemporalien. 6 St. Ziegler. — Deutsch. Die Grundlehren der Lo-

gik und Durchnahme der fiinfwochentlichen Aufsitze, 1 St.; mhd. Grammatik und Lectiire des
Nibelungen-Liedes, 1 St.; iibersichtliche Darstellung der klassischen Periode mit Beispielen und
freie Vortrige, 1 St. Olawsky. — Polnisch. a) poln. Schiller: Die I, V. und VI. Epoche
der Literatur nach Xukasiewicz; freie Vortrige; schriftliche freie Arbeiten. 2 St. v. Karwowski.
b) deutsche Schiiler: Die Syntax nach Poplinski’s Grammatik, besonders beriicksichtigt bei der
Lectiire aus Rymarkiewicz: Wzory prozy 2. Thl. und bei den nach eigenen Dictaten angefertig-
ten Exercitien. 2 St. Martens. — Franzdsisch. Die Syntax nach der Grammatik von Knebel.
Miindliches Ubersetzen aus dem Ubungsbuch von Hochsten. Exercitien gum Theil aus eben dem-
selben, zum Theil nach eigenen Dictaten; Lectiire aus Plotz: Manuel de la Littér. fr. 2 St.

Martens. — Hebriisch. Lectiire: Samuel. 5—16., 20 Psalmen, Repetition der Formenlehre;
Syntax nach Gesenius. Einige deutsch-hebriische Ubungen. 2 St. Matern. — Religion. a)

evang. Die Lehre von der Erlosung und Heiligung nach Petri’s Lehrbuche von § 216 an, I St.;
Lectiire und Erklirung der Briefe P. an die Galater, Epheser, Phil., Col., Thessal., nach dem Urtexte,
1 St. Grabig. b) kathol. Dogmatik: Das Werk der Heiligung des Menschen. 1 St. Geschichte:

Auf die durch die Krankheit und das Hinscheiden des Prof. Matern seit Mitte Decembers nothig gewos-
denen Verinderungen konnte hier und in der unten folgenden Ubersicht nicht Ricksicht genommen werden.
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Das Zeitalter von Karl d. Gr. bis zur Reformation. Zum Leitfaden diente beim Unterricht das
Lehrbuch von K. Martin. 1 St. X. W. Chizyaski. — (Geschichte und Geographie. Gesch.
der neuern Zeit von den Entdeckungen fremder Erdtheile. Repetition der alten Gesch. der Grie-
chen und Romer. 8 St. Tschepke. — Mathematik. Arithmetik: Binomialsatz; hohere Reihen;
Kugelhaufen; Zinseszinsen; Kombinationslehre; Gleichungen des 3ten Grades. — Geometrie:
Stereometrie. — Wiederholung der gesammten Elementarmathematik. — Die Theorie wurde
stets durch Entwickelung einer grossen Anzahl von praktischen Aufgaben unterstiitzt. — In allen
Klassen lag beim Vortrage die Elementarmathematik von Ohm zu Grunde. 4 St. v. Karwowski. —
Physik. Mechanik der festen, fliissigen und luftformigen Korper. Akustik. 2 St. Toplitz.

Secund a.
Ordinarius: Professor Olawsky.

Latein. Exercitia oder Extemporalia (monatlich 3); Grammatik nach Putsche (die §§
vom Conjunctivus und Infinitivus); miindliche Ubersetzungen aus Siiptle, und deklamatorische Ubun-
gen. 8 St. Liv. XXIII, Cic. or. pro Ligario, rege Dejotaro, Archia poéta, in Cat. 1. 5 St. Olawsky.
— Griechisch. Xen. Hell. V. curs., I. u. II. Zwei Reden wurden auswendig gelernt und so-
wohl deutsch als griechisch frei vorgetragen. Der Charakter des Kallikratidas und der Process
der sechs Feldherrn nach der Schlacht bei den Arginusen wurden genau besprochen und von den
Schiilern schriftlich bearbeitet. — Miindliches und schriftliches Ubersetzen nach Haacke und Ex-
temporalien, Repetition der Formenlehre, die Casus- und die Hauptsachen der Moduslehre mit
Beispielen nach Kriiger. 4 St. Steusloff.  Homer. Il. lib. III. u. IV. 2 St. Ziegler. — Deutsch.
Fiinfwochentliche Aufsitze. Deklamations- Ubungen und Versuche im freien Vortrage; Wiederho-
lung der Grundregeln der historischen dcutschen Grammatik. Die Theorie der chh’rul;gsarten
erlautert durch Beispiele; ebenso die inventio und dispositio. Am Jahresschlusse Ablieferung des
Kollektaneum zur Kontrole der Privatlectiire. 2 St. Olawsky. — Polnisch combinirt mit I. —
Franzosisch. Lectiire: Prosaische Abschnitte aus Plotz Manuel; Grammatik nach Knebel. Ex-
ercitien und miindliche und schriftliche Extemporalien nach Robolsky. 2 St. Matern. — Hebréisch.
Grammatik: Die Formenlehre nach Gesenius; Lectiire: etwa 25 Seiten aus Gesenius Lesebuche.
2 St. Matern. — Religion. a) evang. Kirchengeschichte des Mittelalters bis zur Reforma-
tion. 1 St.; Lectiire und Erklirung des Evang. Matth. und der Apostelgeschichte nach dem Ur-
texte. 1 St. Grabig. b) kathol. comb. mit I. — Geschichte und (eographie. Geschichte
des macedonischen und rémischen Weltreichs, die betreffende Geographie. 8 St. Tschepke. —
Mathematik. Arithmetik: Gleichungen des 1. und 2. Grades mit einer und mehreren Unbekannten.
Arithmetische und geometrische Reihen. Logarithmen. Geometrie: Berechnung der Peripherie des
Kreises. Ebene Trigonometrie. Beides dureh viele praktische Beispiele geiibt. Wiederholung der vor-
hergehenden Kurse. 4 St. v. Karwowski. — Physik. Magnetismus und Elektricitit. 1 St. Toplitz.

Ober-Tertia.
Ordinarius: Professor Tschepke.
Latein. Grammatik: Lehre von den Temp. und Mod. nach Putsche’s grosser Gramma-

tik. 2 St. Allwochentlich ein Exercitium oder Extemporale. Miindliche Ubungcn nach Hotten-

rott. 8 St. Lectiire: Caesar bell. civ. lib. I. II. bis ¢. 23. 3 St. Tschepke. Wiederholung der
prosodischen und metrischen Regeln; Lectiire: Ovid’s Metammphosm gegen 1100 V. 2 St. Ochkay
— Griechiseh.  Xen. Anab. 1II; IV. zum grossten Theil. Eine Rede III 10 bis 32 wurde me-
morirt und in Abschnitten UI‘leChlaCh und deutsch von den Schilern vorgetragen. Repetition der
Formenlehre und unregdmtbblgen Verba. Miindliche Ubersetzungen und Exercitien nach Spiess-
Breiter. Die Casuslebre an Beispielen nach Kriiger eingeiibt. thempomhen 4 St. Steusloff.
Hom. Odyss. lib. VIIL u. IX. 2 St. Matern — Deutseh. Lective: Gothes Hermann und Doro-




thea. Auswahl aus Gothes Gedichten. Zuletzt auch einige Oden von Klopstock. Freie Aufsiitze
mit vorhergegangener Besprechung des Stoffes. 2 St. Nesemann. — Polniseh. a) polnische
Schiiler: Eintheilung der Poesie nach Cegielski. Freie Vortrige und Memoririibungen aus Ce-
gielski. Freie schriftliche Arbeiten, bei deren Besprechung die Styllehre von Rymarkiewicz und
Grammatik von Malecki zu Grunde gelegt wurde. 2 St. v. Karwowski. b) deutsche Schiiler: Der
etymologische Theil der Grammatik beendigt. Lectiire aus Poplinski’s Wypisy. Exercitien nach
eigenen Dictaten. 2 St. Martens. — Franzosisch. Lectiire aus Ahn’s Lesebuche, Repetitionen
aus der Etymologie, das Hauptsiichliche aus der Syntax nach Kunebel; Exercitien und miindliche
und schriftliche Extemporalien nach Robolsky. 2 St. Matern. — Religion. a) evang. luth.
. Erklarung der Gesetzes- und Glaubenslehre nach dem luth. Katechismus. Wochentlich wurde ein
Abschnitt aus den Psalmen auswendig gelernt. 2 St. Grabig. b) evang. reform. Glaubens-
lehre. Geistliche Lieder, biblische Spriiche und Fragen des Katechismus wurden gelernt. 2 St.
Frommberger. c¢) kathol. Die katholische Glaubenslehre bis zu dem Abschnitte ,von den heili-

gen Sakramenten® nach Ontrup. 2 St. X. W. Chizynski. — Geschichte und Geographie.
Neuere Geschichte von den Entdeckungen bis zur franzosischen Revolution. 2 St. Geographie
der aussereuropiischen Erdtheile. 1 St. Tschepke. — Mathematik. Arithmetik: Wurzellehre.

Entwickelung des Decimalsystems. Ausziehung der Quadrat- und Kubikwurzeln. Geometrie: Fli-
cheninhalt der Figuren. Lehre vom Kreise. Viele praktische Beispiele. Wiederholung der vor-

hergehenden Kurse. 3 St. v. Karwowski. — Naturkunde. Xrystallographie und Naturge-
schichte des Erdkorpers. 2 St. Toplitz.

Unter-Tertia.

Ordinarius: Gymnasiallehrer Dr. Steusloff.

Latein. Caes. bell. Gall. IV u. I, 1—40. Eine Anzahl von Kapiteln wurde memorirt
und lateinisch und deutsch eingeiibt, andere retrovertirt. Miindlich wurde der grosste Theil der
zusammenhingenden Stiicke aus Spiess ,Cursus fiir Tertia® iibersetzt. Casuslehre nach Putsche,
Satzlehre und Lehre von den Conjunctionen und ihrer Syntax. 7 St. Steusloff. Abschnitte
aus Ovid’s Metam. lib. VI— VIII. Memoriren und deutsch -lateinische Uebungen. 3 St. Matern.
— Griechisch. Xen. Anab. I, 5 bis z. E. Die Charakteristik des Cyrus cap. 9 wurde memorirt
und deutsch und griechisch von den Schiilern vorgetragen. Repetition des Cursus von Quarta in
der Formenlehre und Vervollstindigung desselben durch die Verba auf ws und die meisten unre-
gelmiissigen Verba. Extemporalien. 4, seit Weihnachten 6 St. Steusloff. Homer. Odyss. lib. II.

Memoriren, epische Formen. 2 St. Matern. — Deutseh. Lectiire: Auswahl aus Schillers Ge-
dichten. Ubungen im Declamiren. Freie Aufsiitze, bestehend in Beschreibungen und Schilderun-
gen. 2 St. Nesemann. — Polniseh comb. mit IIT A. — Franzosisch. Lectiire aus Ahn’s
Lesebuche, Formenlehre: Die unregelmiissigen Verba; schriftliche und miindliche Extemporalien
nach Robolsky, Exercitien. 2 St. Matern. — Religion comb. mit IIT A. — Geschichte und

Geographie. Geschichte des Mittelalters. 2 St. Geographie von Europa. 1 St. Tschepke. —
Mathematik. Arithmetik: Algebraische Multiplication und Division. Potenzenlehre. Proportions-
lehre und wissenschaftliche Begriindung der im gewohnlichen Leben vorkommenden praktischen
Rechnungen. Geometrie: Kongruenz der Figuren. Achnlichkeit der Figuren. Praktische Bei-
spiele. Wiederholung des Cursus von Quarta. 8 St. v. Karwowski. — Naturkunde. Botanik
nach dem natiirlichen Systeme. Mineralogie. 2 St. Toplita.

Qauarta A.

Ordinarius: Oberlehrer Martens.

Latein. Die Casuslehre nach Putsche, eingeiibt durch miindliches Ubersetzen der darauf
beziiglichen Stiicke, aus dem Ubungsbuch von Spiess. 5 St. Aus Corn. Nepos die Lebensbeschrei-




bungen des Miltiades und Themistocles. 2 St. Martens. Die Grundregeln der Prosodie und Me-
trik (Jambus und Hexameter). Lectiire: Phaedri fabulae und Stiicke aus Ovid’'s Met. (Kock’s
Lesebuch). 3 St. Olawsky. — Griechisch. Die regelmissige Formenlehre mit Ausschluss der
Verba in ps. Extemporalia. 4 St. Nesemann. Sémmtliche Vocabeln aus Spiess-Breiter, auch mit
etymologischer Zusammenstellung der zusammengehorigen. Ubungen im Ubersetzen, besonders
aus dem Deutschen ins Griechische. 2 St. Steusloff. — Deutsch. Das Wichtigste aus der Satz-
lehre, besonders des zusammengesetzten Satzes; schriftliche und miindliche Ubungen im Nacher-
zédhlen vorher besprochener Stiicke. Memoriren von Gedichten aus dem Lesebuche von Colshorn
und Godeke. 2 St. Martens. — Polniseh. a) polnische Schiiler: Lese- und Memoririibungen
aus Cegielski und Rymarkiewicz. Kleine freie Vortrige. Schriftliche Ubungen mit grammatischen
Erlduterungen nach Matecki. 2 St. v. Karwowski. b) deutsche Schiiler: Wiederholung des Pen-
sums von Quinta, und die am meisten regelméssigen Conjugationen; als schriftliche Arbeiten Pa-
radigmata. 2 St. Martens. — Franzosisch. Einiibung des Gebrauchs der verschiedenen Arti-
kel; die regelmiissigen Conjugationen, eingeiibt und befestigt durch miindliches Ubersetzen und Ex-
ercitien aus Robolsky’s Ubungsbuch. 2 St. Martens. — Religion. a) evang. luth. Das Reich
Gottes im alten Bunde von Davids Regierung bis auf die Herodianer. Darauf Lectiire und Erkli-
rung der Apostelgeschichte. Daneben Katechismuswiederholungen und Kirchenlieder. 2 St. Petzold.
b) evang. reform. combinirt mit III. ¢) kathol. Die Lehre von der Gnade und den heiligen
Sakramenten nach Respgdek nebst Wiederholung der biblischen Geschichte. 2 St. X. W. Chizynski.
— Geschichte. Griechen, Macedonier und Romer. 2 St. Nesemann. — Geographie. Der
Schauplatz der alten Geschichte. 1 St. Nesemann. — Mathematik. Praktisches Rechnen, Ele-
mente der Buchstabenrechnung und Anfangsgrinde der Geometrie bis zur Kongruenz der Drei-
ecke. 3 St. Toplitz.

Quarta B.

Ordinarius: Gymnasiallehrer Dr. Nesemann.

Latein. Die Casuslehre nach Putsche, eingeiibt durch miindliches Ubersetzen der darauf
beziiglichen Stiicke in Spiess Ubungsbuch. 8 St.  Wochentlich ein Extemporale und Durchnahme
desselben. 2 St. Im Corn. Nep. wurde gelesen: Milt., Them., Arist., Paus., Cim., Alcib., Thra-
syb., Con., Lys., Ages., Iphicr., Chabr., Timoth., Phoc. 4 St. Die Grundregeln der Prosodie und

Metrik, poetische Lectiire aus Kock's Anthologie. 1 St. Nesemann. — Griechisch. Nach Krii-
ger die regelmissige Formenlehre mit Ausschluss der Verba auf ms; zur Einiibung derselben alle
zwei Wochen ein Extemporale. 4 St. Pockrandt. — Deutsch. Lectiire: Colshorn und Godeke

Lesebuch Theil II. Erklirung poetischer Stiicke. Mehrere derselber wurden auswendig gelernt
und declamirt. Aufsitze, bestehend im Nacherzihlen vorgelesener Erzihlungen. 2 St. Nesemann.
— Polnisch comb. mit A. — Franzosisch. Einiibung des Gebrauchs der verschiedenen Ar-
tikel. Die regelmiissigen Conjugationen, eingeiibt und befestigt durch miindliches Ubersetzen und
durch Exercitien aus dem Ubungsbuch von Robolsky. 2 St. Martens. — Religion comb. mit A. —
Geschichte. Die Geschichte der Griechen, Macedonier und Romer. 2 St. Pockrandt. — Geo-
graghie. Die Geographie von Griechenland, Asien und Italien. 1 St. Pockrandt. — Mathe-
matik comb. mit A.

Quinta.
Ordinarius: Lehrer Tgplitz.

Latein. Erweiterung der Formenlehre nach Putsche’s Grammatik, namentlich Einiibung
der unregclmissigen Verba. Das Wichtigste aus der Syntax, besonders Acc. c. Inf, Participial-
konstruktionen und Abl. abs. Lectiire nach Schonborn Theil I. u. II. Vocabeln nach Methners
Vocabularium. Extemporalien. 10 St. Toplitz. — Deutsch. Lesen und Erklirung von Gedich-
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ten und prosaischen Stiicken mit Anschluss des Nothigsten aus der Satzlehre. Schriftliche Arbei-
ten, bestehend im Nacherzihlen vorgelesener Erzihlungen. Orthographische Ubungen. Memoriren
von Gedichten und Ubung im Declamiren. 2 St. Pockrandt. — Polnisech. a) polnische Schii-
ler: Lese- und Memoririibungen aus Rymarkiewicz I. Theil. Schriftliche Ubungen mit grammati-
schen Erliuterungen. 2 St. v. Karwowski. b) deutsche Schiiler: Die Declination der Substantiva
und Adjectiva; die Komparation. Lese- und Schreibiibungen; als schriftliche Arbeiten Paradig-
mata. 2 St. Martens. — Franzosisch. Grammatik nach Knebel. Von der Aussprache; vom
Artikel; Bildung des Plurals; Zahlworter; die Hiilfszeitworter und die regelmissigen Conjugatio-
nen. Lesen und Ubersetzen von 25 Thémes aus Robolski’s Lesebuch. 8 St. v. Karwowskl —
Religion. 2) evang. luth. Biblische Geschichte des Neuen Testaments bis zur Auferstehung
des Heilandes nach der Schrift. Erklirung des 2. Hauptstiicks im Katechismus. Bibelspriiche
und Kirchenlieder. 8 St. Petzold. b) kathol. Xatechismus: Das apostolische Glaubenshekennt-
niss. 1 St. Biblische Geschichte des Neuen Testaments. 2 St. X. W. Chizyaski — Geo-
graphie. Asien: Festland und Inseln, in Hinsicht auf Land- und Wassergrenzen, Gebirgs-
und Fluss-System, politische Eintheilung und die wichtigsten Stidte; Europa: Spanien, Italien,
die Tiirkei und Griechenland, Frankreich, die Schweiz, Grossbritannien und Russland. 2 St. Flei-
scher. — Arithmetik. Die 4 Species mit Briichen; Regel de tri. 8 St. Toplitz. — Natur-
kunde. Die Elemente der Botanik und der Mineralogie. 2 St. Toplitz. — Kalligraphie.
3 St. Fleischer.

Sexta.
Ordinarius: Candidat Pockrandt.

Latein. Einiibung der regelmiissigen Formenlehre nach Putsche. Ubersetzung der ent-
sprechenden Stiicke aus Schonborn Theil I.  Wochentlich ein Extemporale im Anschluss an die
Grammatik. Vocabellernen nach Methner’s Vocabularium. 10 St. Pockrandt. — Deutsch. Lese-
iibungen aus Colshorn und Godeke mit Anschluss des Nothigsten aus der Laut- nnd Wortlehre.
Orthographische Ubungen durch Dictate und Abschreiben. Schriftliches und miindliches Nacher-
zihlen vorgelesener kleiner Erzihlungen. Memoriren kleiner Gedichte. 2 St. Pockrandt. — Pol-
nisch comb. mit V. — Religion comb. mit V. — Geographie. Die Elemente der Geogra-
phie Europa’s, Asiens und Amerikas; speciell: Provinz Posen und Schlesien. 2 St. Fleischer. —
Arithmetik. Die 4 Species mit benannten ganzen Zahlen. 4 St. Fleischer. — Naturkunde.

' Einfilhrung in die Naturgeschichte, Elemente der Zoologie. 2 St. Téplitz. — Kalligraphie.

3 St. Fleischer.

Technische Fertigkeiten.

Zeichnen. Freihandzeichnen nach Wandtafeln. 4 St.; Zeichnen nach Modellen. 4 St.:
schwierigere Zeichnungen nach Vorlagen, Kopfe, Landschaften. 2 St. Gregor. Aus Prima be-
theiligte sich daran 1 Schiiler; aus Tertia 16. — Gesang. I. Klasse: Einiibung vierstimmiger
geistlicher und weltlicher Gesiinge; II. Klasse: a) Ubungen im Singen nach Noten; b) Einiibung
2- und 3stimmiger Geséinge; III. Klasse: a) Ubungen im Singen nach Noten; b) Einiibung
1stimmiger Gesdnge. 7 St. Fleischer. — Turnen, Im Sommer turnten die Schiiler in 4 Ab-
theilungen 2 2 St. Der Winter-Turnunterricht wurde leider durch Unbrauchbarkeit des Lokals unter-
brochen. 9 St. Steusloff. :
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B. Verfiigungen der vorgesetzten
Behorden.

1. Vom 27. Juli v. J.: Die Anmeldungen zum
Besuche der Forst-Akademie zu Neustadt- Ebers-
walde sind, mit den erforderlichen Zeugnissen
begleitet, schriftlich vor Ende des Monats Fe-
bruar bei dem Director einzureichen. Der Ein-
tritt findet kiinftig nur zu Ostern statt.

2. Vom 23. October v. J. Die Schiiler, wel-
che Theologie zu studiren beabsichtigen, sollen
auf die Nachtheile aufmerksam gemacht werden,
welche der Mangel einer Priifung im Hebréischen
bei der Abiturientenpriifung mit sich bringt. Es
soll ihnen im Abiturientenzeugnisse ausdricklich
bemerkt werden, wenn sie am Unterrichte im He-
briischen nicht Theil genommen haben. Auch
sollen sie bei einer Nachpriifung im Hebriischen
ausser den Stempelgebithren eine Gebiithr ven
2 Thlr. an die wissenschaftliche Priifungs-Com-
mission zahlen.

3. Vom 19. December v. J.: Mittheilung der
Vorschriften fiir die Priifungen bei der Konigli-
chen Berg- Akademie zu Berlin.

4. Vom 19. December v. J.: Die Beurtheilung
der Leistungen der Schiiler im Turnen sollen
fortan in die Schul- und Abiturientenzeugnisse
aufgenommen werden.

5. Vom 9. Januar d. J.: Benachrichtigung von
dem Erscheinen eines neuen Reglements fiir die
Priifungen der Candidaten des hoheren Schulamtes.

6. Vom 8. Januar d. J.: Mittheilung eines mi-
nisteriellen Medicinal-Gutachtens iiber die Frage,
wann bei eintretender Cholera-Epidemie eine
Schliessung der Schule begriindet erscheint. Un-
ter keinen Umstinden soll der Unterricht ohne
Genehmigung der vorgesetzten Behorde geschlos-
sen werden.

7. Vom 26. Februar d. J.: In Folge eines ho-
hen Ministerial-Rescripts vom 22. Februar c. riickt
der Professor von Karwowski am hiesigen Gym-
nasium in die dritte, der Oberlehrer Martens in
die vierte, der Dr. Steusloff in die fiinfte Ober-
lehrerstelle, der Dr. Nesemann in die erste or-
dentliche Lehrerstelle.

C. Chronik der Anstalt.

Die drohenden Kriegsgefahren des verflossenen
Jalres, die ruhmvollen Siege unsrer Waffen, die

B. Rozporzadzenia Wladz
wyzszych.

1. Z dnia 27. Lipca r. z.: Zglaszania si¢ do
uczgszezania na akademig leSniczag w Neustadt-
Eberswalde, zaopatrzone odpowiedniemi zaswiad-
czeniami, majg byé wreczone Dyrektorowi przed
koficem Lutego na piSmie. Wpis do akademil
moze w przysztosci nastapié tylko na Wielkanoc.

2. Z dnia 23. Pazdziernika r. z.: Ma by¢ zwro-
cona uwaga uczniéw, majacych zamiar poswiecié
si¢ teologii, na szkodliwe skutki, jakie pociaga
za sobg brak $wiadectwa z nauki jezyka hebraj-
skiego przy egzaminie dojrzatosci. W zaswiad-
czeniach dojrzatosci ma byé wymienionem, jezeli
nie brali udzialu w nauce tegoz jezyka. Przy
dodatkowym pozniéjszym egzaminie w hebrajskim
maja oni procz kosztéw stepla zaplacié jeszcze
2 talary Naukowé] komisyi egzaminacyjnéj.

8. Z dnia 19. Grudnia r. z.: Zawiadomienie
o przepisach egzaminu przy krélewskiéj Akade-
mii gérniczéj w Berlinie.

4. 7 dnia 19. Grudnia r. z. Odtad w za-
$wiadczeniach szkoélnych 1 dojrzatosei ma byé
umieszczony sad o postepach w turnowaniu kaz-
dego ucznia.

5. Zdnia 9. Styczniab.r.: Zawiadomienie o wyj-
$ciu nowego regulaminu tyczacego sig egzaminéw
kandydatéw do wyzszego stanu nauczycielskiego.

6. Z dnia 8. Stycznia b. r.: Udzielenie mini-
steryalnego postanowienia medycznego ze wzgle-
du na pytania, kiedy w razie wybuchu cholery
zamkniecie szk6t moze byé usprawiedliwionem.
Pod zadnym warunkiem nie ma takowe nasta-
pié bez zezwolenia Whadzy wyzszé).

7. Z dnia 26. Lutego b. r.: W skutek rozpo-
rzadzenia ministeryalnego z dnia 22. Lutego c.
posuwa si¢ profesor Karwowski przy tutejszém
Gimnazyum na trzecie, nauczyciel wyzszy Mar -
tens na czwarte, Dr. Steusloff na piate miej-
sce wyZzszego nauczyciela, Dr. Nesemann zas
na plerwsze miejsce zwyczajnego nauczyciela.

C. Kronika instytutu.

Grozace niebezpieczenstwa wojny w ubieglym
roku, $wietne zwycigstwa naszé) broni, cigzkie




schweren Verluste, mit denen sie erkdmpft wur-
den, und der reiche Gottessegen, welcher in un-
geahnter Fiille von den Grossthaten unsres Koni-
ges, unsrer Regierung und unsres Volkes auf das
engere und weitere Vaterland iiberstromte, konn-
ten nicht umhin, auch auf unsre Anstalt in ergrei-
fender und erhebender Weise einzuwirken. Obwohl
aber unter uns kaum Einer war, der nicht, sei es
von den gemeinsamen Leistungen, sei es von den
schmerzlichen Verlusten, denen mancher friihere
Zogling der Anstalt beizuziihlen ist, oder den
freudigen Erfolgen niher oder ferner personlich
beriihrt worden wire, so ist doch unter dem
Schutze Gottes und unsrer geordneten Zustinde
das Leben unsrer Schule vollig ungestort geblie-
ben. Nur am 27. Juni, dem allgemeinen Bettage
ist der Unterricht ausgesetzt worden und am 12.
November verwendete der Director einige Vormit-
tagsstunden dazu, um auf Anlass des Friedens-
festes vor den versammelten Lehrern unsern Schii-
lern die geschichtliche Bedeutung der vorjihrigen
Ereignisse vorzufithren und ihnen ans Herz zu le-
gen, in welchem hoheren Sinne wir Gott unsern
Dank fiir den Segen dieses Friedens darzubringen
hitten.

In Riicksicht auf den Gesundheitszustand ist
das abgelaufene Schuljahr kein giinstiges gewesen.
Mehrere Lehrer machten durch ihr Erkranken
lingere Vertretungen nothig. Aus der Zahl der
Schiiler raffte die Diphtheritis im Herbste die Sex-
taner Theobald Penthner und Paul An-
dersch hin und im Friihjahre wurde eine grosse
Anzahl von Schiilern aller Klassen von der Maser-
Epidemie ergriffen, ohne dass dieselbe jedoch bos-
artige Folgen gehabt hiitte.

Nach mehr als 40jihriger Thétigkeit an unsrer
Anstalt stellte am 11. December v. J. unser Col-
lege, Herr Professor Adolf Matern wegen all-
gemeiner Korperschwiche seinen Unterricht ein
und endete sein arbeitsames Leben am 29. Januar
d. J. Der seltene Umfang seiner Kenntnisse, so

wie die grosse Bescheidenheit, welche ihn nie mit |

seinen Leistungen hervortreten liess, der uner-
miidliche Fleiss, der seinen Schiilern gewidmet
war und der vorziiglich den obersten Klassen zu
gut kam werden ihm stets ein ehrendes und dank-
bares Andenken in der Anstalt und bei seinen
zahlreichen Schiilern sichern. Die Schiiler und
Lehrer begleiteten seine irdische Hiille am 1. Fe-

straty, przez ktére okupionemi zostaly, i obfite
blogostawienstwo Boze, ktore w skutek wielkich
czynow naszego kréla, naszego rzgdu i naszego
narodu zlato si¢ w nieprzewidziané] mierze na
naszg szczuplejsza i obszerniejsza Ojczyzng, nie
mogly nie oddziatywaé w sposéb przeymujacy i
wzniosly 1 na naszg szkote. Mimo to, ze bodaj
byt kto miedzy nami, ktéregoby nie poruszyly
osobidcie mniéj lub wigeéj czy to ogélne wielkie
wypadki, czy dotkliwe straty, do ktérych poli-
czamy niejednego z naszych dawniejszych uczniow,
czy téz radosne skutki walki, przeciez pod opieka
Bozg i naszych uregulowanych stosunkéw zycie
naszéj szkoly w niczem nie doznalo uszczerbku.
Tylko dnia 27. Czerwca, jako w dniu ogdlnych
modiéw, nauka przerwang zostala, a dnia 12.
Listopada uzy! Dyrektor kilka przedpotudnio-
wych godzin, azeby z powodu uroczystosci po-
kojowé) w obec naunczycieli zgromadzonym uczniom
przedstawil historyczne znaczenie wypadkéw ze-
sztorocznych, i przeméwil do ich serc, w jakiem
to wyzszem znaczeniu winnismy dziekowaé Bogu
za blogostawienstwo zawartego pokoju.

Ze wizgledu na stan zdrowia rok ubiegly
szkélny nie byt pomyslny. Z powodu choréb
kilku nauczycieli staty si¢ przydiuzsze zastgpstwa
koniecznemi.  Z liczby ucznidw w przesziéj je-
sieni wyrwala z grona tychze $mier¢ na difteris
uczniéw seksty Teobalda Penthnera i Pa-
wia Anderscha; a na biezaca wiosne zachoro-
wata znaczna liczba uczniéw wszystkich klas na
panujace w naszém miescie zarnice, ktore przeciez
zadnych smutnych skutkéw za sobg nie pociagly.

Po przeszio czterdziestoletniéj pracy przy na-
szym instytucie zaprzestal na dniu 11. Grudnia
r. Zz. Swojéj czynnosci nauczycielskiéj, nasz ko-
lega, pan profesor Adolf Matern w skutek
0go6lnéj stabosci fizycznéj, a zakonczyl swéj pra-
cowity zywot dnia 29. Stycznia r. b. Rzadka
obszernosé jego wiedzy, jakoz wielka skromnosé,
przez ktora nie wystepowal ze swemi pracami,
niezmordowana pilnosé ze wzgledu na ksztatcenie
mlodziezy, z ktoréj gtownie korzystali uczniowie
klas wyzszych, zapewniajs mu zaszczytng i wdzie-
czng pamigé tak w naszym instytucie, jak w umy-
stach licznych jego uczniéw. Nauczyciele i ucz-
niowie towarzyszyli zwlokom jego w dniu 1. Lu-




bruar zur Ruhestitte, nachdem der Director vor
denselben Worte der dankbaren Erinnerung ge-
sprochen. Der Schiilerchor erhthte die Feier
durch Geséinge im Trauerhause und in der
Kirche.

Am 1. Juli v. J. trat in die dritte ordentliche
Lehrerstelle Herr Julius Fleischer ein, bis
dahin Cantor und Gesanglehrer am Gymnasium
zu Guben. Unter seiner Leitung, hoffen wir,
wird der Gesang der Schiiler, welcher lingere
Zeit hindurch unterbrochen war, von neuem
gedeihen.

Um der Uberfillung der Quarta abzuhelfen
wurde seit dem 1. Juli v. J. eine Theilung dieser
Klasse bewirkt. Zu der hierdurch nothwendig
werdenden Vermehrung der Lehrkriifte gewann
die Anstalt eine interimistische Aushiilfe in dem
Schulamts - Candidaten Herrn Pockrandt, wel-
cher zu demselben Termine eintrat.

Am 22. Marz d. J. feierte die Schule das Ge-
burtsfest Sr. Majestdt durch Gesang und eine
Rede des Primaners Ludwig Kohler. Die sich
auf das Verhdltniss Preussens zu  Deutschland
beziehende Festrede hielt der Herr Professor
Tschepke.

tego na wieczny ich odpoczynek, po przeméwie-
niu poprzedniem Dyrektora do tychze w stowach
wdzigcznego uznania. Chér uczniéw podnidst te
zatobng uroczystoé¢ spiewami tak przy wyprowa-
dzeniu ciata, jak w koSciele.

Dnia 1. Lipca r. z. wstapil w trzecie miejsce
nauczycielskie pan Juliusz Fleischer. dotad
zatrudniony przy Gimnazyum w Guben jako kan-
tor 1 nauczyciel $piewu. Spodziewamy sie, ze
pod jego przewodem $épiew naszych uczniéw, kto-
rego nauka przez dluiszy czas przerwana byla,
na nowo si¢ podniesie.

Z przyczyny przepelnienia Kwarty podzielono
klas¢ te 1. Lipca r. z. na dwa oddzialy. W sku-
tek stad powstaléj potrzeby zwigkszenia sil nau-
czycielskich uzyskat sobie nasz instytut tymcza-
sowg pomoc w kandydacie panu Pockrandt,
ktéry swéj zawéd w tymzesamym dniu roz-
poczal.

Dnia 22. Marca r. b. obchodzila szkola nasza
uroczystos¢ urodzin Najjasniejszego Pana $pie-
wami i mowg ucznia Prymy Ludwika Koh-
lera. Mowg uroczysta majaca za przedmiot
wykazanie stosunku Prus do Niemiec uczcil dzieh
ten pan profesor Tschepke.

D. Statistische Verhiltnisse.
a) Bei der am 22. Mirz 1866 abgehaltenen Abiturientenpriifung erhielten

simmtliche Priflinge das Zeugniss der Reife:

1. Hugo Kretschmer aus Reisen, 19 Jahr alt, evangelisch, 7 Jahr in der Anstalt,

2 Jahr in Prima, studirt Philologie in Breslau.

2. Konrad Baier aus Zaborowo, 18/, Jahr alt, evangelisch, 8 Jahr in der Anstalt,

2 Jahr in Prima, studirt in Breslau Theologie.

3. Gustav Salomonski aus Sandberg, 20/, Jahr alt, jiidischer Religion, 9 Jahr in der
Anstalt, 2 Jahr in Prima, um sich dem Kaufmannsstande zu widmen.

4. Otto v. Kurnatowski aus Strzatkowo, 18?3/, Jahr alt, reformirt, 7 Jahr in der An-
stalt, 2 Jahr in Prima, um Jura und Cameralia zu studiren.

5. Adolph Briihl aus Kosten, 17, Jahr alt, 6 Jahr in der Anstalt, 2 Jahr in Prima

studirt Jura in Berlin.

6. Arnold Anschiitz aus Lissa, 18 Y/, Jahr, reformirt, 8 Jahr in der Anstalt, 2 Jahr

in Prima, studirt Medicin in Berlin.

7. Richard Falbe aus Posen, 21 Jahr, evangelisch, 4 Jahr in der Anstalt, 2 Jahr in

Prima, will Oekonomie studiren.

8. Victor Specht aus Fraustadt, 181/, Jahr, evangelisch, 6 Jahr in der Anstalt, 2 Jahr

in Prima, will Oekonomie studiren.

9. Jsaak Riess aus Jarocin, 20 '/, Jahr, jidischer Religion, 5!/, Jahr in der Anstalt,

2 Jahr in Prima, will Kaufmann werden.




s

Ebenso bei der am 9. Juni 1866 abgehaltenen Priifung:

1. Friedrich Bullrich aus Herrnstadt, 19 !/, Jahr alt, evangelisch, 10 Jahr in der An-
stalt, 2, Jahr in Prima, tritt in die Armee ein.

2. Matthias v. Rutkowski aus Kosten, 21"/, Jahr, katholisch, 9 Jahr in der Anstalt,
2 '/, in Prima, will Agronomie studiren.

Ebenso bei der am 17. September 1866 abgehaltenen Priifung:
1. Reinhard Spisky aus Schonlanke, 19 '/, Jahr, evangelisch, !/, Jahr in der Anstalt.

Desgleichen bei der am 29. Mirz 1867 abgehaltenen Priifung:

1. Stanislaus v. Karwowski aus Lissa, 187/, alt, katholisch, 10 Jahr in der Anstalt,
2 Jahr in Prima, will in Berlin Geschichte studiren.

2. Julius Cohn aus Kosten, 20'/, Jahr, jiidischer Religion, 6 Jahr in der Anstalt,
2 Jahr in Prima, will in Breslau Chemie studiren.

3. Leon Biskupski aus Kosten, 19 Jahr alt, katholisch , 7 Jahr in der Anstalt,
2 Jahr in Prima, will in Berlin Medicin studiren.

4. Theodor Wenzel aus Sarne, 193/, Jahr alt, katholisch, 8 Jahr in der Anstalt,
2 Jahr in Prima, will in Berlin Medicin studiren.

5. Rudolph Goldring aus Jarocin, 18 Jahr, jiidischer Religion, 6 '/, Jahr in der An-
stalt, 2 Jahr in Prima, will sich dem Kaufmannsstande widmen.

b) Die Frequenz der Anstalt betrug im vergangenen Sommersemester 822 Schiiler; da-
runter 188 evangelische, 99 katholische, 85 jiidische. ' Im Wintersemester 808 Schiiler, davon
188 evangelische, 89 katholische und 76 jiidische.

¢) Vermehrung der Gymnasialbibliothek: J. A, Comenii opera didactica omnia. — Co-
menius, Testament der sterbenden Mutter. — Rieck, Padagogische Briefe. — Miillensiefen, Zeug-
nisse von Christo. — Vilmar, Deutsche Grammatik. — Heinichen, Schulworterbuch. — Webster,
engl. Schulworterbuch. — J. Becker, Carmina Homerica. — J. Becker, Homerische Blitter. —
Homeri Odyssea, ed. Fiisi. — Plutarch. de musica, ed. Westphal. — Scriptores metrici graeci. —
Theon Smyrnaeus, ed. Bullialdi. — Meiring, latein. Grammatik. — L. Napoléon, Histoire de J. César.
II. — Leges XII. tabularum ed. Scholl. — Schmidt, Poln. Grammatik. — Riistow, der Krieg von
1866. — Macaulay critical and historical essays. — Ebrard, System der musikal. Akustik.

Durch Munificenz der hohen Behorden: Joh. Bugenhagen von Vogt. — Gerhardt, Etrusci-
sche Spiegel. 18. Heft. — Scriptores rerum Prussicarum Bd. IIL. — Jochmus, die Provinz Posen
seit 1815. — Waldemar, Geschichte und Statistik der russischen Bildungsanstalten II. — Urkun-
den zur Geschichte des grossen Kurfiirsten III. — J. Scaligers Gedichte. — Gerhard, Archio-
log. Zeitung. 1865. — Vom Curatorium der Raczyhski’schen Bibliothek: Katalog dieser Biblio-
thek. — Vom Herrn Syndikus Wegner: Roczniki Towarzystwa przyjaciét nauk. IV.

Vermehrung der Schiilerbibliothek: Der Jugend Lust und Lehre 1865. — Simrock, Deut-
sche Volksbiicher XII und XIII. — Daheim 1866. — Graesse, Sagenbuch. — Kolb, Atlas der
Naturgeschichte. — Das Buch der Erfindungen IV. u. V. — Fontane, Der schleswig-holsteinsche
Krieg. — Herbst und Baumeisters Quellenbuch. — Curtius, griech. Grammatik. — Nitzelnadel,
Das Wissenswiirdigste aus der Geschichte.
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d) An Unterstiitzungen kamen  die Stipendien der Herren Levy, Mollard, Wollheim
und Halberstadt so wie das sogenannte Toast-Stipendium zur stiftungsmissigen Vertheilung.
Die stidtischen Behorden haben abermals 15 Thaler angewieser, welche in jedem der drei Jahre
1867—69 zu Pramien verwendet werden sollen.

Themata zu den Abiturientenpriifungen.

Deutsche freie Arheit: 1. Haben wir noch mehr Grund, als der rémische Schriftsteller Pli-
nius, das Eisen das vortrefflichste und zugleich verderblichste Werkzeug des Lebens zu nen-
nen? — 2. Die Wahrhaftigkeit ist — wie auch schon die Erfahrung des Schiilers lehrt —
eine schwer zu iibende Tugend. — 3. Wenn das Leben einer Reise gleicht, nach welchen
Fihrern haben wir uns dann umzusehen ?

Lateinische freie Arbeit: 1. De Hannibalis ingenio et moribus. de fastigio gloriae, ad quod ascen-
dit, de inclinata ejus fortuna atque interitu. — 2. De causis, quibus factum est, ut Grae-
corum libertas paulatim ad interitum vergeret. — 3. Quibus rebus gestis Cn. Pompejus ad
summum potentiae atque auctoritatis fastigium pervenerit.

Lateinisches Extemporale: 1. Ein vom verstorbenen Prof. Matern selbst verfasster Text,

~ 2. Cicero de nat. deorum II, 59; II, 10, 11. — 3. Livius XXIX, 11. sqq.

Griechisches Extemporale: 1. Isocr. Panath. § 42. sqq. — 2. Aus Boehme’s Aufgaben
Nro. 215. — 3. Isocr. Plataic. 56. sqq.

Franzosiches Extemporale: 1. Karl der Grosse (Sismonde de Sismondi). — 2. Der Tod
Alexanders. — 3. Peter der Einsiedler von Michand.

Polnische freie Arbeit: 1. Zycie i pisma Kaspra Miaskowskiego. — 3. Zycie, pisma i za-
stugi Jana Sniadeckiego.

Polnisches Extemporale: 1. Themistocles (Poplifiski historya powszechna). — 3. Der

Kampf in_den Thermopylen.

Hebrdische Ubersetzung: 2. Judices VI. 1—6.

Mathematische Arbeit: (1, 2 u. 8) 4 Aufgaben aus der Theorie der Gleichungen 2ten Gra-
des, der Zinseszinsrechnung, Geometrie und Trigonometrie.
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Ubersicht

der statistischen Verhiltnisse des Gymmasiums im Schuljahre 1866[67.

Allgemeiner Lehrplan.

Verhiltnisse der

Klassen und Stunden. Schiiler. Abiturienten.
Lehrer. Fich g £ .
St g v iy v v £ | Inden | £ | 2 |Bswurde| studirt | oo
TR e & | Klassen. | £ | ‘& |entlassen. in
Director Ziegler. Latein 8 |10 |10 |10 |10 |10 |10 |10 | 78 L 19. |15 Eingeschlossen die Ostern
Griechisch 6|6|6|6|6|6(—|—| 36 ;
1. Oberlehrer Prof, Olawsky. Bl o IR o o R B II. 48 | 37 | 1866 Entlassenen, welche im
2t i Prof. Tschepke. III. A. | 44 | 37 | vorjihrigen Programm nicht
3, % Prof. Matern. Polnisch w w 22 w 18l 111 B. | 62 | 57 | mitberechnet werden konnten.
4. 4 Prof. v. Karwowski. [Franzosisch | 2 |22 |2 2|2 |3 |—]15 IV. A. | 37 | 37 | mit dem | Berlin | Evang
: Hebriisch 22| —|—|—|—|—|—| 4 :
5 o Martens. e L IV. B. | 38 | 38 | Zeugniss 5. Theol.
1, ord. Lehrer Dr. Steusloff. o TF 2|2 ) LA L 3 ¥, 50 | 54 der Breslau L
2 4, »  Dr. Nesemann. Religion w.namw b 2l VI |24 28| Reife. 5. Jura
: at 2 2 2 3
3, »  Fleischer. Mathematik |4 |4 (33| 38 |—|—]17 b1 s o *
Hiilfslehrer Toplitz. ww%wmu S el g Medicin
Superintendent Grabig. @J@w. i w R M R o 3.

; s eschichte a1 8glee 3 |—|— ;
Prediger Frommberger. Geographie | 2| 2122 Philos.
Prediger Petzold. Naturkunde |—[—| 2|2 |—|—|2 |2 8 s

2 SLLA Kalli hiel{= 5 el ooy D@ gl gl ige iR Practische
Probst Lic. Chizynski. m. igraphie . 4 !
Candidat Pockrandt. Zeichnen 2 i OO gy Facher
Zeichenlehrer Gregor. Gesang 6 6 7.
Turnen 9 9
Summa mw*wm_uw 32 %TMTJ,@_@;
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Vertheilung der Unterrichtsstunden
von Ostern 1866 bis Ostern 1867.%)

=
Ordina- =
Lehrer. : 8 - WA B BVaAE IV B. | V. VL. | 2
riate. , =
n
. . 6 Griech. | 2 Griech.
1. Ziegler, Director. 1. ST atein 5 Lht einl. 12.
2. Olawsky, Prof. II. {3 Deutsch. 281§‘ ea:xtfsl(l:l}'l. 2 Latein. 3 Latein. 18.
3. Tschepke, Prof.| IIL A. 3 Gesch. | 3 Gesch. :1(:;:2 3 Gesch. i
6 Latein. | 2 Franz. | 2 Griech. | 3 Latein.
4. Matern, Prof. - 2 Hebr. | 2 Hebr. | 2Franz. | 2 Griech. 23.
= 2 Franz.
5. v. Karwowski, 4 Math. .| 4 Math. |3 Math. | 3 Math. | 3 Franz. o
Professor. 2 Polnisch. 2 Polnisch. 2 Polnisch. 2 Polnisch. 2
' 7 Latein | 2 Franz. -
6. Martens, Ober-| v , |2 Franz. l 2Deutsch. 2
Lehrer. Fee 2 Polnisch. 2 Polnisch. 2 Franz. 2 Polnisch. :
2 Polnisch. wi
7. Dr. Steusloff, a0 l 4 Griech. | 4 Griech. Z é?::ér}xl 2 Griech. | 2 Griech. ’ [ 35
ordentl. ehrer. 9 Turnen in allen Klassen. 9
2Deutsch.[2 Deutsch.| 4 Griech. |10 Latein
8. Dr. Nesemann e =
Sniont TR IV. B. ?gesch. 2 Deutsch. 23,
€0gr.
2 Geogr. | 2 Geogr.
9. Fleischer, or- 3 Kalligr.| 4 Arithm. 55
dentl. Lehrer. 3 Kalligr. | =
T " 6-Gesang in allen Klassen.
10. Toplitz, Hilfs- = 2 Physik.{ 1 Physik. | 2 Naturk.| 2 Natark.| - 3. Mathematik. lg f@tﬁin. 2 Naturk.
/ : Anthm. 27.
lehrer. ; 2 Naturk.
11. Grabig, Superint. |2 Religion. 2 Religion. 2 Religion. [
evang. luth. Re- ’ 6.
ligionslehrer. |
12. Frommberger, i | |
Prediger, ev. re- 2 Religion. 2.
__form. Rel.-Lehrer. | |
13. Petzold, Predi- I
ger, ev. luth. Re- 2 Religion. 3 Religion. 5.
lig.-Lehrer.
14. Propst Chizynski, 1 2 Religion. 2 Religion. 2 Religion.
kath. Rel.-Lehrer. | | £ | 3 Religion. o
o y | 4 Griech. |2 Deutsch.[10 Latein.
L3 i;‘;&fé’:gfﬁsd‘ﬁul YE s 2 Gesch. 2 Deutsch.| 21. |
5 ‘ 3 | | 1 Geogr. |

Lehrer.

16. Gregor, Zeichen-{ 2 Zeichnen. 2 Zeichn. | 2 Zeichn. | 2 Zeichn. | 2 Zeichn. | | o ‘

*) Die vor dem Eintritt der Herrn Fleischer und Pockrandt und durch den Abgang des Prof. Matern be-
dingten Veriinderungen konnten hier nicht beriicksichtigt werden.
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Dienstag, den 16. April
Nachmittags von 2 Uhr an:

Offentliche Priifung.

Sexta: Latein .
Quinta: Geographie .
%uarta A, und B.: Latein . :
ertia B.: Griechisch .
Tertia A.: Naturkunde .
Secunda: Latein .
Prima: Mathematik .

Wtorek, dnia 16. Kwietnia
popotudniu od 2¢i¢ godziny :
Popis publiczny.

Pockrandt.
Fleischer.
Nesemann.
Steusloff.
Toplitz.
Olawsky.

v. Karwowski.

Mittwoch, den 17. April
frith 8 Uhr:

Chorgesang der Schiiler.

Entlassung der Abiturienten.
Vertheilung der Primien und Censuren.
Chorgesang der Schiiler.

Sroda, dnia 17. Kwietnia
rano o 8méj godziny.

Spiew choralny uczniéw.

Wreczenie zaswiadczen dojrzatoéci abiturientom.
Rozdanie nagrod i cenzur.

Spiew choralny ucznidw.

Das neue Schuljahr beginnt am Donnerstag
den 2. Mai 9 Uhr mit der Priifung und Auf-
nahme der neuen Schiiler.

Nowy rok szkélny rozpoczyna si¢ w Czwartek
2. Maja o 9t godzinie i to egzaminem i wpisem
nowo przybywajacych uczniéw.







