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Metropolita Antoni Chrapowicki
0 katolicyzmie i o katolikach

i.

Metropolita Antoni Chrapowicki (1863—1936) — to nieza-
przeczenie wybitna osobistos¢ wsrdd episkopatu rosyjskiego ostat-
nich czas6w, cieszaca sie nie malg powaga wsrod wielu prawo-
stawnych i dobrze znana nie tylko w prawostawnej Cerkwi rosyj-
skiej, ale i daleko poza jej granicami, W Rosji stat sie on gtosny
juz na dlugo przed wielkg wojng Swiatowa. W sferach lite-
rackich uwazany byt tam za zdolnego pisarza religijnego, uczo-
nego teologa i wymownego kaznodzieje. | rzeczywiscie, pozo-
stawit po sobie wiele artykutdéw, broszur, kazan i rozpraw o tresci
filozoficznej, teologicznej i duszpasterskiej. W$rdd znacznej czesci
rosyjskiego duchowienstwa prawostawnego zdobyt sobie uznanie
i szacunek jako wplywowy nauczyciel i wychowawca miodziezy
w seminariach duchownych w Chetmie i Petersburgu, a zwlaszcza
w akademiach w Moskwie i Kazaniu, gdzie byt profesorem i rek-
torem. Przede wszystkim jednak odznaczyt sie bardzo jako od-
dany Cerkwi i caratowi dostojnik duchowny na stolicy biskupigj
w Ufie, Zytomierzu i Charkowie oraz metropolitalnej — w Kijowie.
Wszedzie na tych wysokich stanowiskach cerkiewnych swag indy-
widualnoscia, umiejetnoscia i zrecznoscig wywierat wptyw wielki
zarbwno w dziedzinie zycia cerkiewnego, jak i spotecznego, poli-
tycznego i panstwowego. Szczeg6lnie zastyngt na stanowisku
biskupa w Zytomierzu, gdzie jako gorliwy dziatacz polityczny
i goracy zwolennik idei Zwigzku Narodu Rosyjskiego, czyli tzw.
pospolicie ,,czarnej sotni”, dat sie dobrze pozna¢ narodowi pol-
skiemu ze swego stosunku do polskosci, zwiaszcza na Wotyniu
i Chetmszczyznie, a nawet i za kordonem w Matopolsce. Za nader
wybitng i energiczng dziatalnos¢ w tym wzgledzie, stuzaca za
wzor do nasladowania dla gtownych inicjatoréw wyodrebnienia
Chetmszczyzny z granic Krolestwa Polskiego, zdobyt sobie wsréd
spoteczenstwa polskiego takg opinie, jaka miat ostawiony Eulo-
Ateneum Kaptanskie, Rok 2$. Tom 42. 1
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giusz, wiadyka chetmski, i podobny mu archimandryta Witaliusz
z Poczajowa. Ale za to od rzadu carskiego otrzymywat szcze-
golnie wysokie odznaczenia, wyr6znienia i taskawe wzgledy,
wyrazone choéby w powotaniu go na statego czionka Swiatobli-
wego Synodu i Rady Panstwa. Po upadku umitowanego przezen
caratu, na wszechrosyjskim soborze w 1917 r, wybrany zostat
wiekszoscig gtosow, jako najpowazniejszy z trzech kandydatéw,
na patriarszy tron moskiewski. Los tylko zrzadzit, ze godnosc¢ te
otrzymat nastepny kandydat, metropolita Tichon Bietawin,

Podczas wojny domowej w Rosji, po wybuchu rewolucji bol-
szewickiej, dziatat po stronie wojsk Denikina i Wrangla i dzielit
zmienne koleje ich losu. Zaleznie od sytuacji wojennej opuszczat
metropolitalng stolice kijowska, to znéw do niej powracat, by
wreszcie rozsta¢ sie z nig na zawsze. Znalazt sie nawet w Mato-
polsce i tu z polecenia wkadz panstwowych przebywat czas jakis$
w greko-katolickim klasztorze w Buczaczu, a pézniej u kamedutéw
na Bielanach pod Krakowem, ,gdzie, jak sam pisze, poczciwi
zakonnicy obficie darzyli go braterskimi wzgledami i wspotczu-
ciem" 2. W koncu udat sie zagranice i po krétkim pobycie
w Konstantynopolu ostatecznie zamieszkat w Jugostawii, w Srem-
skich Kartowcach. Tu pod bokiem patriarchy serbskiego, ku
niezadowoleniu czesci episkopatu rosyjskiego, stangt na czele
niektérych biskupéw z Rosji, przebywajacych na emigracji i uzna-
jacych jego jurysdykcje. Na tym stanowisku, piastowanym az
do konca zycia, t.j. do 10 sierpnia 1936 roku, stat sie niejako
wodzem duchowym czesci emigracji rosyjskiej, zwiaszcza tej, co
przebywa w Jugostawii, Pracowatl nad nig, jak tylko mdgt i po-
trafit. Usilnie podtrzymywat jg na duchu i w przywigzaniu do
umitowanej idei caratu i samodzierzawnej monarchii rosyjskiej.
Totez nic dziwnego, ze Smier¢ jego wywotata wsrdd wielu emi-
grantow rosyjskich zal, smutek i przygnebienie.

Odbit sie tez gltosSnym i zatosnym echem w prawostawnej
Cerkwi w Polsce. Pojawity sie tu w prasie cerkiewnej dituzsze

1) Archimandryta Witaliusz, dzi$ archijerej w Ameryce, podczas po*
bytu wojsk rosyjskich w Matopolsce w czasie wielkiej wojny $wiatowej, w swym
»przyjacielskim stowie do braci Polakow*, oswiadczyt, ze wszyscy katolicy
w swoim czasie byli prawostawnymi!, a wszyscy Polacy Rosjanami. Wzywat ich
tedy do zjednoczenia sie z Rosjg tymi stowy: ,nie obawiajcie sie niczego,
Rosjanie spolszczeni, méwcie $miato po rosyjsku, bo to jest przeciez wasz
jezyk ojczysty”“. — M. Wieliczko, Polska w latach wojny S$wiatowej w kraju
i na obczyznie, Warszawa, 1929, 52.

") Por. Antonji, mitropolit kijewskij i galickij, Stowar' k tworienijam
Dostojewskago, Sofia, 1921, 156.
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I krotsze artykuty, poswiecone zyciu, dziatalnosSci i zastugom
zmartego dostojnika. Podkre$lano duze jego znaczenie w prawo*
stawnej teologii rosyjskiej. Nazwano go wybitnym uczonym, mysli-
cielem i natchnionym kaznodziejg oraz najznakomitszym dostojni-
kiem cerkiewnym ws$réd wspotczesnych hierarchéw prawostawnych.
Przypomniano wreszcie, ze metropolita Dionizy Waledynslci, gtowa
prawostawnej Cerkwi w Polsce, byl jego ulubionym uczniem,
a pozniej najblizszym wspdtpracownikiem $).

Ze wzgledu na wymienione okolicznosci i przymioty ducha
metropolity Chrapowickiego, postanowiono ¢iroczyscie uczci¢ pierw-
Szg rocznice jego zgonu przez zamienienie krypty z jego zwlokami
na okazalg kaplice w podziemiach cerkwi Iwerskiej w Belgradzie,

Od poczatku 1906 roku archimandryta Dionizy, dzisiejszy najwyz*
szy zwierzchnik Cerkwi prawostawnej w Polsce, zaczat w Chetmie redagowac
czasopismo p. t. ,,Chotmskij Narodnyj Listok", bedace bezptatnym dodat«
kiem do gazety ,,Chotm”kaja Cerkownaja 2,iin , réwniez przezen redagowac
nej. Czasopismo to, wydawane w wielkiej ilosci i rozpowszechniane wsrdd
ludu, stuzyto wiernie ideom i aspiracjom Zwigzku Narodu Rosyjskiego czyli
tzw. pospolicie czarnej sotni. Swiadczy o tym nie tylko emblemat tej organie
zacji, znajdujacy sie na pierwszej stronicy kazdego ,Listka“, ale przede
wszystkim tresc w nim zawarta. Czasopismo to w artykutach naczelnych'
i w wielu innych, zwilaszcza przez nikogo nie podpisanych, usitowato
przekonywa¢ swych czytelnikdw, ze Podlasie i Chetmszczyzna — to ziemia
z dawien dawna rosyjska, ktora dlatego powinna by¢ wyodrebniona z granic
Krolestwa Polskiego. (Chotmszczina dotzna byt' wydielena iz Carstwa Pol*
skago, ibo ona istoriczeski i etnograficzeski po uktadu krestijariskoj ziznl

sostawlajet kraj iskoni — russkij. ..Daj Boh, cztoby, po zetaniju samo-
dierzca naszego, wydielenije Chotmszcziny sostojato$ poskorieje. Togda
udast'sja uskolznut' iz polskoj pietli; — Chotmskij Narodnij Listok, 1910,

n. 1, s. 3). Niestusznie wobec tego Polacy, zdaniem tego pisma, uwazajg jg
za cze$¢ swego kraju, a nawet w swej hardosci i pysze pozwalajg sobie nai«
grawa¢ sie nad ta rosyjska kraing. (Glumitsja nad etoj russkoj stranoj kicz*
tiwyj poliaczok... Tamze, s. 2). Zgodnie ze swym celem i charakterem zwab
czalo ono mysl nadania Polakom przez rzad rosyjski autonomii, uwazajac ja
z goéry za niemozliwg do urzeczywistnienia. Starato sie¢ wrogo usposobi¢ miesz«
kancéw Podlasia i Chetmszczyzny do osoby Henryka Sienkiewicza, do dzia*
falnosci Polskiej Macierzy Szkolnej i do szkolnictwa polskiego w ogole.
W sposob szyderczy zarzucato Polakom, ze troszcza sie o stawe swej na
zawsze zginionej Ojczyzny, (zabotjatsja o stawie swojej bezwozwratno po=
gibszej ,,0jczizny™), przy czym ostatnie stowo dla ironii umieszczatlo w cu*
dzystowie. (Por. Tamze, 1906, n. 1, s. 8, n. 12, s. 15, n. 17, s 12]
n. 18, s. 8, n. 20, s. 16, 20, 24; n. 21, s. 16; n. 24, s. 13 i t. d. i t. d.).
Pojecie wyrazu ,katolik“ wyprowadzato od stowa ,kat“ i wmawiatlo w swych
zwolennikoéw, ze rzeczywiscie Polacy—Kkatolicy sa katami kraju rosyjskiego.
(Poistinie, poljaki—katoliki — pataczi (katy) naszej Rodiny. — Tamze, 1910»
fi. 1, s. 3).
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Uznano tez za rzecz konieczng stworzy¢ muzeum jego imienia,
wyda¢ ponownie wszystkie jego pisma i doktadnie opisaC jego
zycie i dziatalno$c 1).

Zyciem tym i dziatalnoscig zainteresowali sie bardzo war-
szawscy studenci studium teologii prawostawnej przy Uniwer-
sytecie Jozefa Pitsudskiego oraz czionkowie Bractwa prawosta-
wnych teologdbw w Polsce, gdyz wzieli jg za temat swych prac
akademickich, wzglednie odczytéw dyskusyjnych, wygtaszanych
na duchownych zebraniach pod przewodnictwem metropolity
Dionizego), ,

Nikt jednak dotychczas nie omowit obszerniej jego stosunku
do katolicyzmu i katolikbw, co, ze wzgledu na przypisywang mu
powage i znaczenie, zastuguje na zainteresowanie i zbadanie,
dajgce moznos¢ lepiej pozna¢ ideologie tego gorliwego krzewiciela
rosyjskosci i prawostawia na ziemiach polskich za czasu rzadow
zaborczych.

Stosunek swoj do katolicyzmu i jego wyznawcow metropolita
Antoni Chrapowicki ujawniat nader wyraznie podczas calej swej
dziatalno$ci publicznej i ku wiadomosci przysztych pokolen uwi-
docznit go i utrwalit w nastepujgcych dzietach: Dogmat iskuptenija,
Opyt prawostawnago christijanskago katichizisa, Stowar Dtworienijam
Dostojewslcago, Biesjedy prawostawnago swiaszczennika s uniatskim
0 zaktuzdienijach fatinian i uniatow greko-katolikow, Oezenije Cerkwi
o Swiatom Duchie i w wielu innych mniejszych i wiekszych pra-
cach, odezwach i listach pasterskich, parokrotnie wydawanych
pod tytutem: ,,Poinoje sobranije soczinienji...,” czy tez , Soczinienija
Antonija Jepiskopa Wotynskago..”

W dzietach tych, artykutach i listach pasterskich wiadyka
Chrapowicki, badZz przy specjalnym omawianiu nauki katolickiej,
badZ przy jakiejkolwiek nadarzajgcej sie okazji, jasno i wyraznie
wypowiadat sie o katolicyzmie i katolikach i charakteryzowat
ich pod wzgledem wiary, moralnosci, ascezy i duszpasterstwa,
pouczajac zarazem swych wspotwyznawcow, jak majg sie do nich
ustosunkowac.

a) Wiara. Katolicyzm — to religia falsz6w, to zgubna
i przewrotna herezja, okropniejsza od innych, bo za dogmat

') Por. Stowo, jezeniedielnaja cerkownonarodnaja illustrowannaja ga»
zjeta. Warszawa, 1936, n. 30., z dodatkiem: Polska stronica; 1937, n. 21; n. 23.

2) Por. Stowo, polska stronica tygodnika cerkiewno»spotecznego, War»
szawa, 1936, n. 36, s. 11; 1937, n. 5, s. 2. Stowo, 1937, n. 18—19,, s. 3.
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wiary poczytujgca nieomylno$¢ i naczelng wiadze papieska, Nie-
pokalane Poczecie N. M. P., pochodzenie Ducha $w. od Ojca
i Syna, czySciec i odpusty 1)) Zbawienie za$ pojmuje jako
..powierzchowne wynagrodzenie za oznaczong ilos¢ dobrych czy-
now zewnetrznych?)3 Gtosi tez jeszcze inne bledy, omawiane
zazwyczaj w prawostawnej teologii polemicznej, sposrod ktérych
najbardziej rzuca sie w oczy prostemu ludowi udzielanie wiernym
Komunii $w, pod jedng tylko postacig ).

Bledy te nie tylko nie znajdujg uzasadnienia w PiSmie Sw.,
ale nawet wyraznie sprzeciwiajg si¢ jego nauce. Dlatego tez
Koscidt katolicki ,,zupetnie odgrodzit wiernych od Biblii i wprost
zabronit Swieckim jg czyta¢, aby na podstawie ksigg Swietych
nie przekonali sie o jego herezjach i odstepstwach od boskiej
nauki4). Skutkiem tego S$wieccy katolicy nie czytajg Pisma $w.
i nie znajg jego wzniostej tresci, | jakzez zresztg mogg jg poznac,
jesli nawet ich przewodnicy duchowni, kaptani Katoliccy, nie
badajg i nie poznajg tego zrodta Objawienia i, co gorsze, wraz
ze Swieckimi mato w nie wierzg. Wiasciwie bowiem wierzg
tylko w pomys$ino$¢ doczesng, w opanowanie na wzor starozyt-
nych Rzymian calego $wiata i poddanie go pod wiadze Rzym-
skiego Papieza. Jesli wiec czytajg pisane Stowo Boze, to nie
dla pozytku duchowego, ale tylko dla usprawiedliwienia swych
btedow; i w tym celu badZz fatszujg teksty biblijne, badz przy-
najmniej niesciSle podajg ich miejsca. Wobec tego nie tylko
do saduceuszéw, ale i do facinnikdéw stosujg sie stowa Zbawiciela:
,Btadzicie, nie rozumiejgc pism, ani mocy Bozej" (Mat, 22. 29)5).

Odgrodzit réwniez Kosciot katolicki swoich wyznawcow od
tradycji koscielnej. Dlatego tez katolicy nie badajg ani dziet
Ojcow Kosciota, ani zywotéw Swietych, ani tresci modlitw litur-
gicznych. Zagtebiajg sie natomiast w swoich ,schizmatyckich

1) Por. Wozrazdienije cerkownago iskustwa;, — Polnoje sobranije
soczinienji, Petersburg, 1911, 111, 622; Archipastyrskoje poslanije k pastwie
wotynskoj; — Soczinienija Antonija Jepiskopa wotynskago... Poczajow, 1906,
1V, 136; Biesjeda prawostawnago swiaszczennika s uniatskim o zabtuzdieni*
jach latinian i uniatow greko”katolikow, Srem. Kartowcy, 1922, 31.

2) Por. Czem otliczajetsja prawostawnaja wiera ot zapadnych ispo®
wiedanji; — Soczinienija Antonija... Poczajéw, 1906, 1V, 185.

3) Por. Archipastyrskoje okruznoje poslanije k pastwie wotynskoj;
tamze, 141.

4) Por. Opyt christijanskago prawostawnago katichizisa, Srem. Kar*
towcy, 1924, 137.

5) Por. Biesjedy..., 8, 10, 26; Czem otliczajetsja prawostawnaja wiera...
w. C., S. 186.
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basniach tacinskich", zapozyczonych od Anzelma, Tomaszai
z Akwinu, Lombarda i innych pdzniejszych pisarzy ,,papieskich”,
ktorzy, opierajgc sie nie na pismach Ojcow Kosciota, ale na
nauce poganskiego filozofa Arystotelesa, zeszpecili wiare chrze-
Scijanska 1).

Zwolennikami ich i nasladowcami sg teologowie katoliccy,
ktérzy nie doceniajg znaczenia rozumu w rzeczach wiary, a na-
wet w osobach scholastykéw poczytuja go za jej wroga i wypo-
wiadajg mu walke 2). Ci ostatni, t, j. scholastycy, uwazajac sie
za myslicieli uzdolnionych do abstrakcyjnego rozprawiania
o filozofii i teologii, wcale nie zwracajg uwagi na to, ze ich ro-
zumowanie ma wiasciwie charakter zupetnie antropomorficzny 3),

Wobec tego wszystkiego wiara katolicka ,,zbudowana™ jest
na piasku i nie ma mocnej podstawy, W rzeczywistosci nie jest
katolicka, czyli powszechna, ale prowincjalna, rzymska, a raczej
wioska. Podobna sie stata do wiary mahometariskiej, ktéra zani-
ktaby zupetnie, gdyby zburzono miasto Mekke. Tak samo skon-
czytby sie katolicyzm, gdyby zburzono miasto Rzym. Co wiegcej,
katolicyzm upodobnit sie do politeizmu starozytnych pogan. Oto
przez usta Piusa IX i soboru watykanskiego ogtosit Swiatu, ze
»Skoro tylko nowowybrany papiez zasigdzie na swym tronie, na-
tychmiast otrzymuje od P. Boga moc i wiadze nieomylnego orze-
kania w sprawach wiary i Kosciofa". Podobnie si¢ dziatlo w sta-
rozytnym Swiecie poganskim. Tam réwniez wieszczka, Pytia, sia-
data na S$pizowym tréjnogu przy glebokiej rozpadlinie skalnej
i jakoby objawiata Swiatu przyszte losy narodu i catego Swiata 4).

Z powodu wymienionych btedéw dogmatycznych rzymski
patriarchat, podobnie jak luteranizm, oderwat si¢, jak sadzié
mozna, na zawsze od mistycznego Ciata Chrystusowego i wy-
pedzit Zbawiciela ze swej spotecznosci, stawiajgc na miejsce Syna
Bozego grzesznego cziowieka. Ale te wielkg strate, jakg z tej
racji poniost Kosciot $w., uzupetnita taska Boza, bo podarowata
mu trzeci Rzym, tj. ,,kraj moskiewski" ).

1) Por. Biesjedy..., 12—14; Opyt christijanskago prawostawnago Kkatii
chizisa, 135, 137.

2) Por. Czem otliczajetsja . prawostawnaja wiera... 1V, 188.

3 ) Por. Tworienija sw. Apostota i Jewangelista Joanna Bogostowa, War=
szawa, 1928, 18.

4) Por. Biesjedy, 31—32.

8 ) Por. Wsielenskaja Cerkow i narodnosti, Poczajow, 1906, 1V, 238;
Prewoschodstwo prawostawija nad uczenijem papizma w jego iztozenji Wi
Sotowjewym; — Polnoje sobranije soczinienji, Petersburg, 1911, IIl, 128;
Biesjedy, 7.
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Wobec takiego stanu rzeczy wyznawcy Kkatolicyzmu, jako
oderwani od Kosciota, zyjg w bledzie i fatszu. Za kare podlegajg
wraz z papiezem i swymi biskupami wielu klgtwom i to zresztg
nie tylko za btedy w wierze, ale i za inne przewinienia, jak np.
za ,post w sobote, celibat ksiezy, klekanie w niedziele i Wielka-
noc oraz za pozywanie mleka i jaj w czasie postu” t). W takim
za$ smutnym stanie znajdujg sie z powodu niepostuszenstwa
i krngbrnosci wobec Kosciota Chrystusowego. Stosujg sie wiec do
nich stowa Zbawiciela: ,,Kto nie ustucha Kosciota, niech bedzie
jako poganin i celnik". Jak upadek pierwszych rodzicéw nie dla-
tego sprowadzit na nich tak wielkie i optakane zlo, ze zakazany
im owoc byt jadowity, ale ze przez niepostuszenstwo przestapili
wielkie przykazanie Boze, tak réwniez najwieksza wing ,tacinni-
kow i unitow" w skazeniu dogmatéw wiary jest ich niepostuszen-
stwo wobec Kosciota Swietego, ktére odwrécito ich od P. Boga.
Jesli tedy nie opamietajg sie, nie beda czyni¢ pokuty i nie powrdca
do jednosci z Cerkwig prawostawng, narazg si¢ na utrate zba-
wienia. Taki za$ los moze ich spotka¢ niechybnie, bo cho¢ dazg
do jednosci z Cerkwia, to jednak, niestety, w znaczeniu zjedno-
czenia Kosciotdw, a o tym nie moze by¢ mowy, gdyz wiasciwie
nigdy nie bylo i nie bedzie rozdziatu Kosciotéw, lecz tylko w réz-
nych miejscach i czasach odrywali sie od jedynej i niepodzielne
Cerkwi prawostawnej rozni heretycy i sekciarze, a wiec i kato-
licy, przestajac byc¢ jej cztonkami, ale wecale nie naruszajac jej

jednosci i niepodzielnosci 2. o

Tak metropolita Antoni Chrapowicki wyrazat sie o wierze
katolickiej i jej wyznawcach podczas catej swej dziatalnosci pu-
blicznej. Religie katolickg nazywat zgubng i przewrotng herezja,
okropniejszg od innych i podobng do mahometanizmu i politeizmu.
Wyznawcow jej straszyt klatwami nawet za klekanie, celibat
ksiezy i spozywanie mleka i jaj w dni postne. W rzekomej trosce
o ich los wieczny, grozit im utratg zbawienia, o ile w pokucie
nie przytacza sie do Cerkwi prawostawnej. Tych za$ groméw po-
tepienia nie przestat na nich miota¢ nawet wtedy, kiedy patriar-
cha opisywanego przezen ,trzeciego Rzymu", Tichon Bietawin,
a poOzniej zastepca opiekuna patriarszego tronu, metropolita Ser-
giusz Starogorodski, publicznie go potepiali i jako odszczepienca
z Cerkwi wykluczali. Uczynit to nawet metropolita Eulogiusz

*) Por. Biesjedy, 6 ,31; Archipastyrskoje okruznoje postanije k pastwie
wotynskoj; Soczinienija Antonija... Poczajow, 1906, 1V, 139.

2) Por. Opyt prawoslawnago christijanskago katichizisa, 58; Biesjedy, 7,
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z Paryza, b. wiadyka chetmski, bo réwniez w swoim czasie ostro
go pietnowat, wyklinat i godnosci biskupiej pozbawiat, pomimo,
ze dawniej, za czaséw caratu, byt tak z nim zgodny i jednym du-
chem opanowany w sprawie rusyfikacyjnej dziatalnosci na terenie
Wotynia i Chetmszczyzny.

Podkreslajgc zbytnio réznice, rzeczywiscie istniejgce pomiedzy
wiarg katolickg i prawostawng, usitowal nasz autor tworzyé
pomiedzy tymi wyznaniami howe rdznice urojone, w rzeczywisto-
§ci nie istniejgce. Wmawiat wiec w czytelnikow, jakoby Kosciot
katolicki zbawienie pojmowat w znaczeniu jakiego$ powierzcho-
wnego wynagrodzenia za oznaczong ilos¢ dobrych czynéw zewne-
trznych. Tymczasem, jako teolog interesujgcy sie katolicyzmem,
powinien byt wiedzieé¢, ze wedtug nauki Kosciota zbawienie polega
na osiggnieciu szczeSliwosci wiecznej, ktorej istota jest intui-
cyjne i bezposrednie ogladanie i umitowanie P. Boga. Niezbed-
nym za$ warunkiem do osiggniecia tego ostatecznego celu zycia
ludzkiego jest poznanie P. Boga i przy pomocy taski Bozej uwie-
rzenie w prawdy objawione oraz spetnianie woli Stwoércy, wyra-
zonej w Swietym Jego prawie. To prowadzi do uswiecenia, polega-
jacego na catkowitym usunieciu z duszy grzechu i otrzymaniu
od P. Boga taski uswiecajacej, ktora cztowieka wewnetrznie odna-
wia i odradza, czynigc go Swietym, adoptowanym synem bozym
i przyjacielem Boga 1).

Nie wahat sie dalej metropolita Chrapowicki oskarza¢ Kosciot
katolicki o oddalanie i zupetne odsuwanie wiernych od Zrédet
Objawienia, a katolikow wobec tego o ich nieznajomo$¢. Nie mogt
jednakze, jako b. profesor uczelni teologicznej, nie styszeé
o licznych dawnych i nowszych katolickich wydaniach Pisma $w,
w jezykach narodowych, bedgcych wymownym dowodem wielkiej
poczytnosci  ksiag Swietych wsréd Swieckich katolikéw, ktorzy
rzeczywiscie czytajg je z wielkim pozytkiem duchowym i nie
spotykajg sie tu z zadnym zakazem, ale raczej tylko z usilng
i stalg zachetg ze strony Kosciota. Dowodem tego moze by¢
chocby ten fakt, ze dnia 13 grudnia 1898 roku Ojciec $w. Leon i lll
czytajacym Ewangelie przez kwadrans czasu z naleznym skupie-
niem nadat odpust czgstkowy 300 dni, a odpust zupetny wszystkim
tym, co czytajg jg codziennie przez caty miesigc. Dalej, Chrapowicki
jako profesor teolog, a poniekad nawet biblista, nie mdgt chyba
nie wiedzie¢ o benedyktynskiej pracy cztonkéw komisji Biblijnej,

1) Por. Denzinger*Bannwart, Enchiridion Sytnbolorum, definitionum
et declarationum, Friburgi Br., 1928, nn. 530, 796, 799, 804 i in.
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z polecenia Stolicy Apostolskiej zajmujgcych sie przez diugie lata
krytycznym i udoskonalonym pod wzgledem naukowym wydaniem
Pisma $w. Nie modgt rowniez by¢ nie uswiadomiony co do wysoko
postawionych studiéw biblijnych w wielu stawnych uczelniach
katolickich i co do owocnej pracy licznych uczonych biblistow
katolickich, budzacych szacunek i uznanie wsrdéd uczonych catego
Swiata. Z racji swego wyksztatcenia i stanowiska, nie mogt tez
nie stysze¢c o znanych w catym $wiecie katolickich wydaniach
dziet Ojcdéw Kosciota, o wybitnej pracy w tym wzgledzie miedzy
innymi maurynéw, t. j. benedyktynéw z francuskiej kongregacji $w.
Maura, o najwiekszym zbiorze pism patrystycznych ks. Migne'a,
o wiekopomnych i wielkich zbiorach akt meczennikéw i zywotdéw
Swietych przez Bollandystow wydawanych i w ogole o obfitej i cen-
nej literaturze katolickiej z dziedziny patrologii, hagiografii i liturgii.
Wreszcie jako wybitny polemista, tak bardzo zwalczajacy nauke
katolicka, nie mogt nie dostrzec, jak szczegdlny nacisk ktadzie ona
w swej dogmatyce na argumenty, zaczerpnigte z dziet Ojcow
Kosciota i ksigg Swietej liturgii. Mimo to wszystko nawet jeszcze
przy schytku swego zycia nie wahat sie napisa¢, ze katolicy nie
badajg ani Pisma $w., ani dziet Ojcow Kosciota, ani zywotow
Swietych, ani treSci modlitw liturgicznych. Co wiecej, oskarzat
ich o stabg wiare w Pismo $w,, o falszowanie i niesciste przyta-
czanie tekstow biblijnych, cho¢ nie wspomniat, bo wspomnie¢ nie
mogt, o jakichkolwiek rzeczowych dowodach w tym wzgledzie.

Nie mdgt réwniez ich poda¢, gdy zarzucat teologom Kkato-
lickim niedocenianie znaczenia rozumu w rzeczach wiary, a na-
wet wypowiadanie mu walki otwartej. Uwazat za wskazane tak
Ich pietnowac, cho¢ powszechnie wiadomo, jak bardzo, za przy-
ktadem nauczajacego Kosciota *), podkreslajg oni zawsze i od
dawna niemozliwo$¢ istnienia rzeczywistej sprzecznosci pomiedzy
wiarg i rozumem 2 i jak stale obok argumentéw, zaczerpnietych
ze zrodet Objawienia, przytaczajg dowody, oparte na rozumo-
waniu. W ten wiasnie sposéb podajg gtéwne racje i motywy,
skfaniajgce cztowieka do uwierzenia w tajemnice wiary Sw. Te
za$ ostatnie, cho¢ sg niepojete dla umystu ludzkiego, starajg sie
jednak rozumowo wyjasniaC przez wskazywanie na ich zwigzek
z innymi prawdami objawionymi i na ich podobienstwo do prawd
i faktéw naturalnych. Takg metoda wyjasniania prawd wiary, na-
cechowang $cistoscig naukowa, subtelnoscia, abstrakcyjnoscig i w o-

1) Por. Denz., nn. 738, 1634, 1797, 2109, 2146 i in.
2) Por. S. Thomas, Summa contra gentiles, 1. I, c¢. 7.
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gole oderwanym i spekulacyjnym sposobem myslenia, nie majacym
zatem nic wspdlnego z antropomorfizmem, szczegélnie chlubnie
odznaczyli sie scholastycy ze $w. Tomaszem z Akwinu na czele,
i tak jg umitowali i cenili, ze zaniedbali poniekgd metode pozy-
tywng, ktéra za to dzisiaj ma w teologii katolickiej wielu zwolen-
nikw i nasladowcow. Ale o tym wszystkim zupeinie inaczej pi-
sat metropolita Chrapowicki, zarzucajgc scholastykom brak tego,
co wiasnie stanowito charakterystyczng ceche ich naukowej
tworczosci.

Oto swoisty sposob jego myslenia, oto jego metoda pisania
i polemizowania z katolicyzmem oraz wiasciwy mu ,,obiektywizm",
cechujacy jego sady i zdania o wierze katolickiej i jej wyznaw-
cach.

b) Moralno$¢. Z dogmatami wiary pozostajg w $cistym
zwigzku zasady moralnosci. Totez metropolita Antoni Chrapo-
wicki, wypowiadajac sie o wierze Katolickiej, nie omieszkat po
swojemu scharakteryzowa¢ moralnosci katolickiej. Charaktery-
styczng jej ceche upatrywat w nomizmie, zrywajacym jakoby
faczno$¢ z dogmatami wiary i polegajacym na ,,suchym“ wyli-
czeniu i powierzchownym tylko wykonywaniu obowigzkdéw, naka-
zanych przez prawo moralne, pojete zresztg przez katolikéw jako
»suma poszczeg6lnych moralnych przepisow". Postepowanie we-
diug tak pojetego prawa i takie tylko powierzchowne jego wy-
konywanie podobne jest do wypetniania prawa przez zydow-tal-
mudystow. Nie jest natomiast wyrazem mitosci, majacej byc¢ tre-
Scig i celem wewnetrznego zycia cztowieka I). Na te whasnie mi-
fos¢, a zwlaszcza na mito$¢ blizniego mato zwraca uwagi kato-
licka nauka moralnosci. Cztowiek mitosci nie podobat sie juz su-
rowym scholastykom $redniowiecznym, ku nauce ktérych i dzi-
siaj wpaja sie zabobonny szacunek w Kkatolickich seminariach du-
chownych 2). Wprawdzie nie mogli oni zupetnie odrzuci¢ mitosci
blizniego, bo przeciez zbyt wyraznie nakazuje jg Pismo $w., mimo
to ograniczyli jg bardzo wymyslong przez siebie naukg o mitosci
samego siebie oraz licznymi réwniez zmyslonymi normami praw-
nymi, zaczerpnietymi z rzymskiego prawa feodalnego 3). Dalej od
nich pod tym wzgledem poszli wspdtczesni jezuici, bo ,,ewangeli-

J) Por. Statji po pastyrskomu bogostowiju; Potnoje sobranije soczi»
nienji, Kazan, 1900 II, 25, 28, 167, 180.

2) Por. tamze, 26, Okruznoje postanije k duchowienstwu wotynskoj
jeparchii, w. c., 1V, 50.

3) Por. Nrawstwiennaja idieja dogmata Cerkwi, w. c., 1V, 168.
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czng mitos¢ blizniego zastgpili mitoscig grzesznego zwierzchnika
tacinskiej spotecznosci” 1). Wptyw scholastykoéw i jezuitow uwi-
docznit sie réwniez w nowszej katolickiej teologii moralnej, ktéra
zakres mitosci blizniego ,,zupetnie umniejsza, a nawet prawie za-
traca, pomimo ze cnota ta stanowi istotng tres¢ ewangelicznej
nauki™ 2).

Nie lepiej sie rzecz przedstawia z innymi cnotami w moral-
nosci Zachodu, Oto: ,,Zbawiciel nakazuje przebaczenie, moral-
nos¢ zachodnia — zemste i przelanie krwi; Zbawiciel kaze upo-
karza¢ sie i uwazaé sie za bardziej grzesznego od innych ludzi,
a Zachod stawia ponad wszystko poczucie wiasnej godnosci; Zba-
wiciel kaze radowaé sie i weseli¢, gdy nas szkalujg i przesladuja.
Zachod zada odzyskania czci; Zbawiciel i Apostotowie pyche na-
zywajg sprawa szatanska, a ludzie Zachodu — szlachetnoScia,
....Ostatni  zebrak rosyjski... lepiej odroznia dobro od zia,
niz moralici tysigcletniej kultury zachodniej, ktdora tak smutnie
pomieszata urywki chrzescijanstwa z fatszem klasycyzmu™ 3).

Stowa te skierowat autor pod adresem w og6le chrzescijan
zachodnich, nie wymieniajagc wyraznie wyznawcow katolicyzmu.
Musiat jednak ich takze mie¢ na uwadze, jako stanowigcych prze-
wazajgce wyznanie na Zachodzie i w swej nauce, jego zdaniem,
ulegajacych wiasnie dotychczas wpltywom prawa rzymskiego
i duchowi prawa feodalnych rycerzyd)* W kazdym badZ razie
wyraznie i bez ogrodek oskarzat katolikbw o postepowanie
wedtug zasad moralnosci, przeniknietej jurydyzmem i o sktadanie
chwaty P. Bogu w sposéb powierzchowny, a nie w duchu i praw-
dzie, jak nakazuje Ewangelia 6). .

Rzeczywiscie, Ewangelia $w. nakazuje czci¢ P. Boga we-
wnetrznie w duchu i prawdzie 6) i czci tej dawa¢ wyraz zewnetrzny,
co bez watpienia dzieje sie zarowno w Kosciele Kkatolickim, jak
i w Cerkwi prawostawnej. Ale niemniej wyraZnie i stanowcza
zabrania szkodzi¢ blizniemu na stawie. A czym jest insynuacja,
jakoby jezuici ,,ewangeliczng mito$¢ blizniego zastgpili mitoscig
grzesznego zwierzchnika spotecznosci facinskiej"? Czym jest
uogo6lnione powiedzenie, jakoby moralnos¢ zachodnia nakazywata

r) Por. Prewoschodstwo prawostawija..., w. ¢., s. 127.

2) Por. Statji po pastyrskomu bogostowiju, w. c., Il, 25.

3) Czem otliczajetsja..., w. c., s. 1V, 189.

4) Por. tamze, 188; Dogmat iskuplenija, Sremski Kartowcy, 1926, 4..
) Por. Prewoschodstwo prawostawija..., w. c., Ill, 151.

8) Por. Jan. 4, 23.
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zemste i przelewanie krwi, nie uznawala pokory, a pyche uwa-
zata za szlachetno$¢? Czyz takie oskarzenia moglyby by¢ udo-
wodnione? Ale o to wiasnie Chrapowicki zwykle si¢ nie troszczyt,
gdy wystepowat przeciw katolicyzmowi. Poprzestawat zazwyczaj
tylko na gotostownym i apodyktycznym powtarzaniu krzywdza-
cych oskarzen, karzac czytelnikowi w nie wierzy¢ bez podania
mu jakiegokolwiek, chocby pozornego, uzasadnienia. Zgodnie wiec
z tak utatwiong metodg i stale praktykowang zasada, nie usitowat
nawet podawac jakichkolwiek dowodow, gdy pisat, jakoby nauka
katolicka zrywata tacznos¢ pomiedzy zasadami moralnosci i dogma-
tami wiary oraz pozwalata na powierzchowne tylko wypetnianie
prawa moralnego. Jakiz zresztg dowdd moégt tu przytoczyc, jesli
przede wszystkim dobrze wiadomo, ze nauka ta kiadzie szcze-
golny nacisk na istotny i. jak najbardziej Scisty zwigzek miedzy
zasadami moralno$ci i dogmatami wiary, uwazajac jedne i drugie
za wyptywajace z tego samego zrodta boskiej nauki i majgce
P. Boga za swego tworce i autora. Dawni, teologowie tak Scisle
je taczyli, ze wecale nie oddzielali teologii dogmatycznej od mo-
ralnej, Dopiero pézniejsi to uczynili, ale i ci nigdy nie zaprze-
stali podkresla¢ Scistej fgcznosci pomiedzy nimi i poczytywac
dogmatéw wiary za podstawe zasad moralnosci, ktére te ostatnig
wspierajg i jak nalezy wyjasniaja. Ze wzgledu na swa tgcznosé
z wiarg i swe boskie pochodzenie, zasady moralnosci, w ujeciu
nauki katolickiej, sg z sobg wewnetrznie zespolone i logicznie
powigzane. Sa bowiem w Scistym stowa znaczeniu zasadami mo-
ralnego prawa Bozego.

Omawiajgc te zasady, katolicka teologia moralna z istoty
swej zajmuje sie zakresem sumienia (forum internum), zwracajgc
szczeg6lng uwage na wewnetrzng wartos¢ czynéw ludzkich i na
ich stosunek do P. Boga. Wynika to juz z jej okre$lenia jako
nauki o czynach ludzkich, o ile skierowane sg do ostatecznego
celu nadprzyrodzonego. Zadaniem jej jest doprowadzi¢ cziowieka
do tego celu, do ktérego wedtug niej dojs¢ jedynie mozna przy
pomocy taski Bozej, uswiecajacej cztowieka i czynigcej zen juz
tu na ziemi dziecie Boze. Majgc za zadanie uswieci¢ i zbawié
cztowieka, katolicka teologia moralna poczytuje za warunek
konieczny do osiagniecia zbawienia nie tylko wyznawanie wiary, ale
i najscislejsze wypetnianie woli Bozej, wyrazonej w prawie mo-
ralnym. Nakazuje tedy nie tylko zewnetrznie zachowywac
przykazania moralnosci, ale réwniez poddawaé woli Najwyzszego
Prawodawcy wszelkie mysli i uczucia serca, stan duszy i w ogdle
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wszelkie przejawy wewnetrznego, duchowego zycia cziowieka.
Dowodem tego jest kazdy jej podrecznik, z ktérego tatwo prze-
kona¢ sie mozna, ze nauka ta ocenia czyny ludzkie podiug
wewnetrznej ich wartosci i stosunku do P. Boga. Dobre czyny
wewnetrzne pochwala i nawotuje do ich wykonywania, a zie
pietnuje i zalicza do kategorii grzechdw wewnetrznych. Stoso-
whnie tedy do swego celu i zadania, zwraca ona szczeg6lng uwage
na spetnianie czynéw zbawiennych, do zbawienia bezwzglednie
koniecznych, bedacych owocem taski i zywym wyrazem mitoSci
Boga. Mitos¢ te, jako nieodtaczng od taski uswiecajacej, po-
czytuje za bezwzglednie konieczng dla wszystkich ludzi do ich
usprawiedliwienia i zbawienia’). Z tg wreszcie mitoscig tak
Scisle tgczy mitos¢ blizniego, ze co do istoty nie widzi pomiedzy
nimi roznicy. Totez stusznie w tej sprawie, zgodnie ze $w.
Alfonsem Liguori, pisze o. Ad. Tanguerey: ,nie ma dwobch cnoét
mitosci: jednej wzgledem Boga, a drugiej wzgledem bliZniego;
istnieje tylko jedna, ktora obejmuje jednocze$nie Boga mitowanego
dla Niego samego i blizniego, ktérego mitujemy dla Boga" 3.
Uswiadamiajgc sobie tak $cistg tgcznos¢ pomiedzy jedng i druga
mitoscia, nauka katolicka uznaje mito$¢ blizniego za szczegOlnie
wielkie przykazanie, nakazujgce wewnetrznie i zewnetrznie ko-
cha¢ wszystkich ludzi mitoscig nadprzyrodzong, t. j. z mitosci
Boga, szczerze im zyczyé dobra i wedle sit i moznosci czynem
okazywa¢ im pomoc. Normg tej mitosci ma by¢ mitos¢ samego
siebie, w mysl stbw Bozych: ,Bedziesz mitowat blizniego twego,
jak siebie samego”. | to jest jedna z podstawowych zasad kato-
lickiej nauki moralnosci, ktorg tak, a nie inaczej wyjasniali
i wyjasniaja teologowie katoliccy, nie wylaczajac scholastykéw
ze Sw. Tomaszem z Akwinu na czele ).

Twierdzenie zatem o rzekomym ograniczaniu mitosci bliz-
niego, czy tez nawet o zupelnym nieuznawaniu jej przez teologéw
katolickich, jest tyle warte, co podziwu godna insynuacja, jakoby
jezuici mito$¢ blizniego zastgpili mitoscig papieza,

*) Por. Denz.°Bann., nn. 793—843, 1793.

2) Por. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, w thum. ks. P. Man«
kowskiego, arcybiskupa Enejskiego, Krakéw, 1928, 1, 262; O. Jozef Schry*
vers C. SS. R., Zasady zycia duchownego. Przektad z franc.,, Warszawa,.
1937; Sw. Alfons, Theologia moralis, t. II, tr. 3, n. 24.

3) Por. S. Thom. 2, 2<ae, ¢, 23, a. 5; ¢. 25 a 1 i nast; g. 103, a. 3;
Joannes a S. Thoma (1589—1644), Cursus theologicus, Parisiis, 1888, V5,
319, n. 41
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c) Asceza. Podstawg wszystkich btedéw katolickiej moral-
nosci jest, wedlug Chrapowickiego, niezrozumienie tej prawdy,
ze chrzescijanstwo jest religia ascetyczng,majaca na celu leczyé
grzesznego cztowieka i podnosi¢ go na wyzszy poziom doskona-
tosci przez ciagte pouczanie, jak ma stopniowo wykorzenia¢ zte
namietnosci i przyswaja¢ sobie cnoty 1). Doniostosci tej wielkiej
prawdy nie uswiadamiajg sobie nawet kaptani katoliccy, bo
»Z zarliwoscig godna lepszej sprawy S$pieszg sie rozprawia¢ o tym,
jakoby chrzescijanstwo wecale nie miato gtdwnie na celu uczynic
cztowieka cnotliwym i nieskazitelnym™ 2)F Wobec tego katolicy
nie rozwazajg i nie potrafig rozwazac, jak dusza ludzka stopniowo
powinna uwalnia¢ sie od namietnosci i coraz bardziej udosko-
nala¢ sie w cnotach. Woprawdzie sg pomiedzy nimi asceci, ale
ich zycie przenikniete jest ,posepnym i nieSwiadomym wypet-
nianiem dawno ustalonych karnych przepisbw, za co juz obie-
cano im przebaczenie grzechow i przyszie Zzycie wieczne" ?),
Tymczasem ,,zycie duchowne nie jest po prostu tylko poboznos-
cig, a tym mniej ¢wiczeniem sie w dobrych uczynkach, jak je
pojmujg katolicy, ale jest catym pragmatyzmem przezy¢ i oso-
bliwym doskonaleniem sie duszy w obcowaniu z Bogiem. Stowem,
jest zyciem Boga w duszy, czy tez zyciem duszy w Bogu." 4)
Takiego zycia wewnetrznie — duchowego nie ma w katolicyzmie,
gdyz jest on ,bezreligijny” i ,nie ma wcale zywej wiary w ciaggle
trwajace i bezposrednie obcowanie nasze z niebem, z Chrystusem,
z Duchem $w., aniotami i Swietymi Panskimi”. | tym wiasnie
brakiem religijnosci i utratg zywej wiary rozni sie katolicyzm
od prawostawia. Tu lezy gtébwna podstawa wszelkich réznic
pomiedzy tymi wyznaniamib)b

Ku pocieszeniu i w imie prawdy stwierdzi¢ wypada, ze
wymieniona przez Chrapowickiego podstawa roznic pomiedzy
katolicyzmem i prawostawiem mogta tkwié¢ tylko w jego wyobrazni.
W rzeczywisto$ci, dzieki Bogu Najwyzszemu, nigdy nie istniata
i istnie¢ nie mogla. Dlatego tez autor, jak zwykle, nie uzasadnit
i uzasadni¢ nie mogt swych twierdzen co do mozliwosci jej

*) Por. Czem otliczajetsja prawostawnaja wiera... w. c., s. 1V, 188—189.

a) Dwa puti pastyrstwa — ftatinskij i prawostawny]’; — Potnoje sos
branije soczinienji, Kazan, 1900, II, 260.

8) Por. Czem otliczajetsja prawostawnaja wiera... w. c., 185,

4) Tworienija sw. Apostota i Jewangelista Joanna Bogostowa, War#
szawa, 1928, 19.

6) Por. Prewoschodstwo prawostawija... w. c., 1ll, 152.
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istnienia. Na ich poparcie nie mogt przytoczyé ani jakichkolwiek
orzeczen nauczajgcego Kosciota, ani tez nazwisk jakich$ autorow
i tytutow ich dziet, ani w ogole jakichkolwiek faktow.

Obrawszy i upodobawszy sobie takg do$¢ dla siebie uta-
twiong metode pisania o katolicyzmie, zarzucat mu dalej niezrozu-
mienie tej prawdy, iz chrzesScijanstwo ma na celu leczy¢ grze-
sznego cztowieka i coraz bardziej go udoskonala¢. Czynit za$ tak
ciezki zarzut, pomimo ze religia katolicka, z istoty swej i z racji
swego powotania, poczytuje sobie za gtdwne zadanie przy pomocy
boskiej nauki i sakramentéw Swietych leczy¢ cziowieka z chordb
duszy, utwierdza¢ go w cnotach wszelakich i utrzymywaé na pozio-
mie zycia nadprzyrodzonego. Nakazuje wiec bezwzglednie swoim
wyznawcom zachowywac przykazania, spetnia¢ dobre uczynki,
zwyciezaC zte namietnosci, walczy¢ z mocami ciemnosci, usitujg-
cymi odwréci¢ cztowieka od celu ostatecznego, usuwaé wszelkie
przeszkody, stojace na drodze do tego celu, i wreszcie przebywac
w stanie #taski, koniecznie potrzebnej do osiggniecia zbawienia,
dzieki ktorej mitos¢ Boza rozlewa sie w sercach ludzkich i Bog
sam w nich zamieszkuje, | to jest wiasnie zycie duchowne,
chrzescijanskie, nadprzyrodzone. Tworcg jego, mistrzem, wzorem
i celem jest Bdg—Zbawiciel. Wobec tego jest ono zyciem w Bogu,
dla Boga i wedle Boga. Stusznie wiec okre$la sie je jako ,ucze-
stnictwo w zyciu Bozym, udzielone dla zastug Jezusa Chrystusa
przez mieszkajacego w nas Ducha Swietego, ktére mamy obowia-
zek pielegnowac, zwalczajgc przeciwne skionnosci” 1). Jako takie
jest ono takze ,,w pewnej mierze uczestniczeniem w zyciu Maryi"
i w zyciu Swietych Panskich w niebie i na ziemi 2). Poczatkiem,
Srodkiem i celem tego zycia jest nadprzyrodzona mito$¢ Boga
i blizniego. Ona tez, a nie co innego, stanowi istote doskonatosci
chrzescijanskiej, do ktorej Zbawiciel powotuje wszystkich ludzi,
cho¢ nie wszystkich do tego samego rodzaju i stopnia. Przypom-
niat to Swiatu Ojciec $w. Pius XlI, dnia 26 stycznia 1923 roku,
w encyklice o $w. Franciszku Salezym, gdzie wyraZznie zaznaczyt,
ze wszyscy chrzescijanie bez wyjatku powinni zdgza¢ do $Swieto-
§ci 3). | rzeczywiscie, dzieki tasce Bozej, cel ten osiggajg w wiel-
kiej liczbie i mierze nie tylko dusze oddane zyciu wewnetrznemu,
z racji swego szczegOlnego powotania, ale rowniez ludzie
Swieccy, zyjacy wsréd gwaru Swiata. Coraz wigksza ich liczba

*) Por. Tanquevey, dz. cyt. I, 78.
a) Por. tamze, 251.
3) A. A S, XV, 50.
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korzysta z task czestego, a nawet codziennego, przystepowania
do Komunii $w. Od dawna tez z dniem kazdym coraz wiecej
szerzy sie i zakorzenia ws$rod zastepow Swieckich katolikdw
zwyczaj odprawiania éwiczen duchowych, tj. rekolekcyj, ktére tak
znakomicie, jak poucza Ojciec $w. Pius Xl, ,przyczyniajg sie¢ nie
tylko do udoskonalenia przyrodzonych zdolnosci cziowieka, ale
przede wszystkim do uksztattowania cziowieka nadprzyro-
dzonego czyli chrzescijanina... Potwierdza Ho diugie doswiad-
czenie dawnych wiekdw, a moze jeszcze lepiej doswiadczenie
naszych czaséw, gdyz nieprzeliczone niemal sg zastepy tych,
ktorzy wyszli z rekolekcji ,,wkorzenieni i wybudowani” (Kol. 2,7)
w Chrystusie, przepojeni $wiattem, przepetnieni radoscia, przejeci
owym pokojem, co ,,przewyzsza zmyst wszelki" (Fil. 4,7)" t)-

Nie wiadomo, czy metropolita Chrapowicki uswiadamia!
sobie ten fakt. Pewne jest tylko, ze wyraznie pisal, jakoby
w Kosciele katolickim nie rozwazano i nie umiano rozwazac, jak
dusza ludzka powinna stopniowo uwalnia¢ sie od namietnosci
i coraz bardziej udoskonala¢ sie w cnotach. Ciekawg jednak
bytoby rzeczg, jakby on wyjasnit chocby fakt istnienia bogatej ka-
tolickiej literatury ascetycznej i mistycznej, czytanej przez wielu
i cenionej nawet przez inowiercéw. Przeciez nie mogta ona inaczej
zrodzi¢ sie w umystach autoréw, jak tylko dzieki ich rozwaza-
niom na temat zycia duchowego. Przeciez wobec duzej poczytno-
§ci musi byé takze przedmiotem rozwazan ze strony wielu czytel-
nikow.

W swej krytyce i zwalczaniu katolicyzmu autor posunat sie
tak daleko, ze bez mozliwosci, rozumie sie, podania jakichkol-
wiek dowodéw, zarzucat kaptanom katolickim jakoby rozprawiali
o tym, ze chrzescijanstwo wcale nie ma gtownie na celu uczynic
cztowieka cnotliwym i nieskazitelnym. Czynigc takie i tym po-
dobne zarzuty przeciw duchowemu zyciu Kkatolikéw, wiadyka
Chrapowicki ujawnit az nadto charakterystyczne sobie usposo-
bienie do katolicyzmu i dat dowod niezbity, ze w walce z nim
nie przebierat w $rodkach. [Dok. nastgpi).

Warszawa. Es. Dr Remigiusz Dabrowski.

*) Por. Litterae encyclicae... de usu exercitiorum spiritualium magis
magisgue promovendo; — A. A. S. XXI, 6%,



Ks. Augustyn Kordecki

(Dokonczenie)

W potowie r, 1663 Kordecki doprowadzit szcze$liwie do
konca proces ,miedzy wielebnymi ksiezg Jasnej Gory Czesto-
chowskiej a towarzystwem Imci Pana Michata taszcza, rotmistrza
Jego Krolewskiej Mosci o poranienie i wiezienie poddanych i nie-
zwyczajne chlebow branie z majetnosci konwentu Jasnej Gory
Czestochowskiej”, Gtdwny sad generalnej komisji lwowskiej,
wystuchawszy obydwie strony, wydat wyrok, iz wyzwani
»lubo wykroczyli przeciwko konstytucjom koronnym wyraznym,
ktére to Swiatobliwe miejsce wszelakimi ozdobito wolnosciami
i wszelakich ekzakcji chlebéw i stanowisk dla wielkich cuddw,
tudziez dla obrony i dotrzymania tamtego miejsca wszystkiej
Rzeczpospolitej potrzebnego, wyciaga¢ zabrania, jednak habita
ratione publicae calamitatis ojczyzny, KktOra przez spustoszenie
nieprzyjacielskie dotychczas nie mogta Zzotnierzowi wyptacié
zastug... pozwanych respectu victualium liberos pronuntiat. Co
sie jednak tchnie gotowych w dobrach klasztornych pobranych
pieniedzy, nakazuje, aby pozwani towarzystwo tej chorggwie
sume w gotowiznie wzietg, to jest 1200 ztotych polskich, a z o0so-
bna za rany przez pana Jana taszcza poddanym tamtecznym
zadane grzywien dwadziescia powodom in triduo zaptacili, ldque
sub poena banicji wiecznej. Nakazuje sie tez przestrzegac
konstytucji z r. 1652 i 1658, aby zadnych stacyj, stanowisk,
noclegdw odprawowa¢ na dobra te prawem uwolnione nikt nie
wazyt sie" 1).

Na Swieto Wniebowziecia Matki Boskiej przybyt na Jasng
Gore biskup krakbwski, Andrzej Trzebicki. Znajdowat sie wtedy
w klasztorze Kobierzycki?), wojewoda pomorski, maz wyksztatcony,
wymowny, wielki stylista tacinski i szczery przyjaciel paulindw,

1) A. J. Nr 1157. Procesy wojskowe.
2) Stanistaw Kobierzycki, Obsidio Clari Montis Czestochoviensis. A. 1659.

Ateneum Kaptanskie, Rok 25. Tom 42. 2
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a adorator Kordeckiego. Polecit on gorliwie Jasng Gore bisku-
powi i sam przyrzekt Kordeckiemu poparcie w przeréznych
trudno$ciach, zwigzanych z administracjg starostwa ktobuckiego.
Trzebieni odrzekt, ze paulini sg ozdobg jego diecezji i najzupet-
niej zastuguja na jego wzgledy. Nie odmoéwit tez proshie o przy-
wileje potrzebne w pracy duszpasterskiej na Jasnej Gorze.

Na kapitule, r. 1665 w marcu, jak zwyczajnie, odbyt sie tak
zwany egzamin przeoréw. Chociaz cztonkowie Klasztoru jasno-
gorskiego nic swemu przeorowi nie zarzucali, to jednak Kordecki
wiedziat, ze niektdrzy zakonnicy nie sg zadowoleni z jego rzadéw
i ze, po ogblnym uznaniu jego dziatalnosci, zamierzali potem pod-
nie$¢ przeciwko niemu pewne skargi. Wykazawszy wiec naprzod
w definitorium stuszno$¢ swego postepowania, korzystajac ze
sposobnosci, btagat pokornie na kleczkach prowincjata, by go
pozbawit urzedu przeora. Prowincjat i jego definitorzy oparli sie
temu stanowczo i naktonili Kordeckiego do dalszego sprawowania
wprawdzie zaszczytnego, ale zarazem i ciezkiego urzedu.

W r. 1664 przyszto do powazniejszych staré miedzy klasz-
tornym starostwem kiobuckim a sasiednim krzepickim. Wedtug
bowiem kontraktu nadania dobr ktobuckich rézni urzednicy mieli
w nich dozywocie i klasztor ponosit wielkie koszty, azeby ich
stopniowo usuwac. Wyniktly tez spory ze starostwem krzepickim
0 granice. Oto jak Kordecki w liscie z Jasnej Gory przedstawia
fragment tych sporéw prowincjatowi, 0. Janowi Stradomskiemu:
,,Odpisujgc Przewielebnemu Ojcu die 28 August, pisatem, ze sami
0 Kilobucku nie myslimy i zadnej okazji nie dajemy do niepokoju.
Jakoz nie dawali$my, kontentujac sie, ze WMC do Warszawy
wyjechat z Jchmosciami traktowaé, avide wiadomosci jakiej od
Wmci czekajgc, jako tam koniec Pan BOg umowy tamtejszej spo-
rzadzi. Przypomniatem tez i to, ze nie my zajachali folwarki
ktobuckie, ale dragonia i strzelcy Imci pana starosty krzepickiego,
ktérzy i naszych poddanych po drogach infestujg. Teraz przyszli
ad earn insolentiam, ze tez i braci naszych nulla data causa
violenter et contemptibiliter traktujg. 31 Augusti ks. Kamienski,
dozorca walenczowski i ks. Koradowski, administrator grodziski,
bedac na nabozenstwie w Kiobucku od Jmci pgna Motodeckiego
zaproszeni w dom jegomosci, do tobodnej pojachali. Skad wie-
czorem sami dwaj inarmes konno powracajgc, gdy w Kilobucko
wjezdzali, dragania Imci pana starosty krzepickiego krzykngwszy
werdo, za rozkazaniem kapitana de via publica porwawszy konie
za cugle, mowami nieprzystojnymi zniewazajgc, do gospody kapi-
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ianskiej obu prowadzili, gdzie ks. Kamienski, wydartszy sie
z koniem z reku draganskich, widzac, ze sie na co$ ztego zanosi,
schronit sie do innej gospody, do ksiedza Faustynowego ojca
i z nim pospotu brat Koradowski, Interim gdy oni tumultu dra-
ganskiego uchodza, kapitan, w beben uderzywszy, sam z zotda-
kami swoimi gospode obskoczyt, okna pottukiszy, muszkieteréw
zasadzit, a potem i drzwi wybiwszy, gwattem wpadt. Wazieli
wprzéd brata Koradowskiego, potem i ks. Kamienskiego, ktory
sie byt na wyzsze pietro schronit, ktérych violenter wzigwszy,
muszkietami i obuszkami szturkajac i bijac, przez rynek za kapi-
tanem do jego gospody pod warte prowadzili. Nazajutrz areszto-
wano ich w gospodzie kapitaiskiej z woznym i szlachtg, areszto-
wano i kapitana z zotdakami u pana podstarosciego. Ja tez trze-
ciego dnia o tym dowiedziawszy sie, z tymze woznym i szlachtg
kazatem relationem tego aresztu w grodzie uczyni¢, kazatem
i braciom tamze jacha¢ i obdukcje uczyni¢. Wiem, ze ks. Kora-
dowski jachat, bo u mnie byt i swoj raz za uchem pokazywat mi,
od ktérego (jako od innych wiem) na ziemig padi, alem ks. Ka-
mienskiego jeszcze nie widziat i nie wiem, aby mogt jachaé do
grodu, bo mi ks. Koradowski, gdym sie o niego pytat, czemu mi
0 tym nieszcze$ciu swoim zna¢ nie daje, tak powiedzial, ze z tych
tam razéw, ktOre ponidst, bardzo choruje. Multum doleo casu et
confusione nostra, wiedzac, ze bracia zadnej najmniejszej okazji
nie dali, dziwuje sie, skad na nas takie nieszczescie padto. Nie
masz zadnego niebezpieczenstwa, Kiobucko tez nie jest forteca,
kazdemu wolno przejs¢ i o p6inocy, Nam tylko samym i pod-
danym naszym nefas grande przez Kilobucko jacha¢; skadby tez
ad eam audaciam et insolentiam kapitan z swojg draganig przy-
szedt, wydziwi¢ sie nie moge. Expediret podobno Imci panu sta-
roscie krzepickiemu z tymi wiolencjami opowiedzie¢ sie, bo vere
meo iudicio grande nefas, dalszym tez niesnaskom zachodzi¢ po-
trzeba, co iudicio Admodum Reverendo Patri poleciwszy, samego
tez siebie amori paterno et orationibus Admodum R. Patris dili-
genter commendo” ’).

W innym liscie Kordecki opisuje prowincjatowi szkody, jakie
starostwo wyrzadzito spornemu Kiobucku i jego folwarkom. Pod-
czas gdy dozorcy klasztorni czekajg na ostateczny wyrok, do kogo
juz faktycznie Kiobucko nalezy, zdata trzymajg sie od wiekszych
prac, ,,urzednicy starostwa krzepickiego z draganig i strzelcami
Klobucko i inne folwarki zajachawszy, bydta powyganiawszy

B A J, Autentyk Kordeckiego,
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wymiacajg gumna, poddanych ucigzajg chlebem, a o polach i ugo-
rach i siewach penitus nic nie mys$lag, a nawet gdy sie komu$
z naszych trafi blisko wiosci krzepickich i$¢, violenter traktuja.
Nie wiem tedy, co pan starosta zamysla, ale jezeli intenduje
vindicare te dobra ktobuckie, tedy¢ nie bardzo pozytecznie Rzeczy-
pospolitej i sobie postuzy, grunty w odtdg pusciwszy; lepsza przy-
jazn ludzka nizli Ktobucko spustoszate, dobijac sie go nie bedziemy.
Judicat Deus, komu tu wieksza krzywda. Nie nam ci to, ale
Bogu principaliter i Matce PrzenajSwietszej ex gratitudine oddano”.

Jak z tego poznaé mozna, wielka darowizna dla Czestochowy
raczej utrudzeniem byta, anizeli pomocg dla jasnogorskiej fortecy,
Dawne posiadtosci klasztorne powoli podnosity sie z ruiny. Przez
szereg lat nie placity one czynszoéw klasztorowi. W r. 1665 niejaki
Chrystian Kregiel, wiesniak z Czestochowki, wnidst do Kordeckiego
prosbe, by go zwolnit od dtuznego czynszu, bo w czasie oblezenia
Jasnej Goéry splonely jego gospodarskie zabudowania, a nowe
stawiat na swodj koszt. Kordecki przez podprzeorarzecz rozstrzy-
gnat w ten sposéb, iz go od poprzednich czynszéw uwolnit, ale*
juz za biezacy rok, 1665, na $w. Marcina polecit mu wplacié
Zwyczajny roczny czynsz.

Nie zapominali jednak o Jasnej Gérze przer6zni dobrodzieje,
ktorzy Kordeckiemu w ciezkiej sytuacji przychodzili z wydatng
pomoca. Tak r. 1665 Sebastian Bogdanski, podczaszy sieradzki,
zapisat mu 3000 florenéw. Poprzednio Stanistaw Warszycki, kaszte-
lan krakowski, na swoich dobrach zapewnit Jasnej Gobrze 7000
florenow. Pani Anna ze Skoérnik Zabicka oddata trzy miyny
,Z folwarkiem i jego budynkami, poddanstwem dé niego nalezacym
i przytegtosciami wszystkimi tak, jako sama trzymata i jej przy-
wilej opiewa i to ze sumg 2,000 florenow”.

W tym wiasnie roku 1665 przydatoby sie Jasnej Goérze po-
dobnych zapiséw znacznie wiecej. Jak wiadomo od r. 1659 do
r. 1663 przerozne Konfederacje wojskowe, pod nazwg ,Zwigzkow
Braterskich' czy ,,Swieconych”, grabity prywatne i pafistwowe do-
bra, wydobywajac sobie w ten spos6b zalegte zotdy. Od 1661 do
1664 trwata wojna polsko-moskiewska. Kosztowata ona wiele pie-
niedzy, ktérych dostarczato spoteczenstwo, zrujnowane nieustan-
nymi wojnami. Na dodatek w r. 1665 wybucht bunt Lubomirskiego.
Tak jego wojska jak i putki krélewskie przenosity sie z miejsca
na miejsce, pustoszac kraj, wyciggajac od ludnosci ostatni kes
chleba. Wprawdzie dobra Jasnej Géry wolne byty od ciezaréw,
stacyj wojskowych, ale kt6z w podobnych czasach pyta sie o przy-
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wileje? Wiec raz po raz to jaka$ choragiew, to jaki$ nieznany
putk wpadat do klasztornych folwarkéw i grabit, co poprzednicy
jeszcze zostawili, A gdy wojsko omijalo dobra, zgdano od Kor-
deckiego, by splacit nalezng cze$¢ do subsidium charitativum,
bo wszyscy duchowni ptaca, czemuzby Jasna Goéra ptaci¢ nie
miata. O tym, ze Kordecki utrzymywat dla catego panstwa for-
tece, w takich okolicznosciach nie chciano pamieta¢. Na tym tle
w r. 1665 rozwineta sie zywa korespondencja miedzy Kordeckim
a krakowskim biskupem, Trzebickim, wzglednie jego administra-
torem, Gogolinskim. Poniewaz Kordecki, zastaniajagc sie konstytu-
cjami, nie chciat wptaci¢ fanowego z wiosek klasztornych na
rzecz subsidium charitativum, biskup Trzebicki napisat do niego
ostry list, w ktérym miedzy innymi pisat: ,Dziwuje sie wielkiej
nieuwadze Wmci, ze Wm¢ z klasztorem swoim chcesz by¢ co$
wiecej nad mie, biskupa swego, ktéry od poczatku religiej kato-
lickiej w Polsce mam wigksze prawa i privilegia na dobra moje
niz wszyscy zakonnicy, a przeciez condescendo do czasu tem-
porum calamitatis i tg kilkadziesigt ztotych okupuje poddanych
moich, bo lepsza, ze tym fanowym odbedziemy wojsko, anizeli
gdyby tu miato przyj$¢ do nas na wybieranie sobie chleba. Pra-
cujg wiele w Kosciele Bozym inne zakony, a przecie ptacg to
tanowe, toz i Wm¢, a ta konstytucja, ktorgscie subreptive uchwy-
cili, nie moze by¢ nad prawa dawne i privilegia koSciotow ka-
tedralnych i najpierwszych w Polsce. Nie nada sie Wam ta con-
tumacia i resistentia, ktérej Wm¢é chcesz zazy¢ ze mng“. Kor-
decki nie przelakt sie tego listu i wszedt z biskupem w ukiady
co do wysokosci podatku. Zgodzit sie zaraz, ze w tak ciezkich
czasach wspdlnie nalezy pracowac, by kraj uwolni¢ od kleski.
Biskup za$ uznat, ze poniewaz Jasna GoOra utrzymuje i wzmacnia
fortece, nalezy jej konieczne i chociaz z prawa nie obowigzujgce
optaty o ile moznosci zmniejszy¢. W tej sprawie pisze kolektor
krakowski, Gogolinski, do Kordeckiego: ,Piszesz Mm¢ Pan do
mnie, ze posytasz florenébw 600. Nie chcemy wgladaé, bo con-
descendimus et authorithati ksiecia dobrodzieja biskupa. Jesli
nas to jednak wesprze we Lwowie, orate pro nobis. Trzeba byio
posta¢ omnes defensiones pro se militantes, bo przyznawamy sie,
ze nie wiemy statum causae, bo ani konstytucjej, ani dekreta, ani
privilegia et exemptiones nie czytaliSmy. Summa sumarum favor
supplebit defectus. Je$li Ksieze Jegomos¢ kazat sie nam zatrzy-
ma¢ z wyjazdem, moznali rzecz goni¢ nas kaza¢ ku Lwowu z su-
plementem informacjej, libentissime accipiemus et serviemus. Po-
sytamy kwit, rozumiemy, ze ad mentem napisany, za ktory me-
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remur cum indulgentiis po obrazku Beatae Virginis Czestocho-
viensis . Tak wiec Kordecki taktem swoim i spokojem sprawe
fanowego w kompromisowy sposob dosy¢ dobrze przeprowadzit
i dawng przyjazn podraznionego biskupa zachowat.

W tymze czasie mocno ostudzity sie stosunki Kordeckiego
z drugim wielkim dobrodziejem zakonu, mianowicie z Janem Ka-
zimierzem. Powodem niezadowolenia kréla to zachowanie sie
Kordeckiego w czasie stynnej potyczki Lubomirskiego z wojskami
krolewskimi pod Czestochowa. Jerzy Lubomirski, marszatek wielki
koronny, pod koniec r. 1664, kiedy dwodr zbierat przeciw niemu
dowody zdrady, przybyt na Jasng Goére i zostat przez paulindéw
z nalezytg wysokiemu urzednikowi panstwowemu goscinnoscig
przyjety. Niedtugo potem odbyt sie nad nim sad sejmowy, ktéry
pod naciskiem dworu, pod wplywem obcego ziota, a po czesci
na podstawie fatszywych przysigg, skazat marszatka na infamie
i konfiskate. Lubomirski uciekat do Wroctawia, a towarzyszyli
mu liczni studzy i zotnierze. Wielu z tych sprzymierzenicow bun-
townika mieszkato w miescie Czestochowie, lezacej w powiecie
olsztynskim, ktérego starostg byt Lubomirski. Zwolennicy buntu dla
bezpieczenstwa ztozyli swoje skrzynie i wszelakiego rodzaju ba-
gaze w miejskim czestochowskim klasztorze paulinéw. Wojsko
krolewskie, Scigajac Lubomirskiego, ujeto Kilku jego sprzymie-
rzencow. Dowiedziano sie wtedy, ze cze$¢ swego majatku ztozyli
w paulinskim klasztorze. Nie rozrozniajgc miedzy klasztorem $w.
Zygmunta a Jasng GoOra, doniesli krélowi, ze paulini trzymajg
strone buntownika. Krol czeSciowo wierzyt donosom i dlatego
udat sie do niego prowincjat Stradomski. Otrzymawszy w trze-
cim dniu po przybyciu do Warszawy postuchanie, wyttlumaczyt
krélowi, ze Jasna Goéra nie $nita nawet nigdy o wspomaganiu Lu-
bomirskiego, klasztor za$ $w. Zygmunta, ktéry stoi na otwartym
polu, ratowa¢ musi wszystkich bez wzgledu na przekonania poli-
tyczne. Jan Kazimierz odpowiedziat: ,,R6zne wiesci rozchodzity sie
0 waszym postepowaniu, méwiono mianowicie, ze sie przechyla-
cie na strone Lubomirskiego, co okazaC mieliscie przez przyjecie
rzeczy jego zwolennikdéw i przez serdeczne z nimi obcowanie.
Nie wierzytem tym pogtoskom, bo przeciez juz nieraz przekona-
tem sie o waszej wiernosci. Badzcie wiec przekonani, ze zawsze
bede waszym przyjacielem. Tymczasem upominam i prosze, byscie
zachowali w klasztorze jak najdalej idgacg ostrozno$¢, tak jak
gdyby nieprzyjaciel grasowat po naszym panstwie".

Prowincjat ruszyt na Jasng Goére i w drodze, we Wolborzu,
dowiedziat sie od jakiego$ przyjaciela zakonu, ze juz poprzednia
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mnaznaczony oddziat wojska zdaza na Jasng Goére. To samo po-
twierdzali inni, ktérzy znali nawet liczbe wojska krélewskiego
dochodzacego do 300 zotnierzy. Okazato sie jednak, ze krél po
rozmowie z prowincjatem skasowat rozporzadzenie, bo wojsko
zmienito kierunek marszu *).

Tymczasem Lubomirski zbierat wojsko 1 przygotowywat sie
do wojny z Janem Kazimierzem. Donidst o tym Kordeckiemu ze
Slaska hrabia Celari d. 26 sierpnia. W tymze dniu sam krol
napisat z Kalisza nastepujacy list do Kordeckiego: ,Lubo nie
watpimy o zyczliwosci Wielebnosci Waszych ku nam, ktorej
in utrague nostra et Reipublicae fortuna doznaliSmy i dos$wiad-
czyli abunde, jednak zrozumiawszy, ze Lubomirski eo z wojskiem
vergit, zdato si¢ nam obestaC 'Wielebnosci Wasze listem naszym
et procustodire, zebyscie sie na wszelakiej mieli ostroznosci. Zadamy
tedy gorgco Wielebnosci Waszych, abyscie w zwykiej ku nam
trwajac nienaruszenie statecznej wierze i zyczliwosci, teraz jej
dowodnie wydali préby, nie dajgc zadnym przeciwnym miejsca
u siebie".

Lubomirski, zebrawszy na Slasku wojsko, wrécit do kraju
i rozpoczat wojne domowa. Osmego sierpnia, okoto potudnia,
zjawili sie jego zotnierze w Czestochowie, rozbili ob6z nad Wartg
i stad w pojedynke i gromadkami rozchodzili sie po okolicy,
szukajac zywnosci, 0 co nie byto trudno, gdyz wiesniacy dopiero
cze$¢ zboza zwiezli z pél, a wiec i w domach i na polach nie
brakto zdobyczy dla gtodnych chorggwi. Paulini, obawiajac sie,
by przybysze nie rujnowali ich poddanych, udali sie do samego
Lubomirskiego, ktory przebywat w obozie. Ten wystuchawszy
ich prosby, rzekt: ,,C6z mam czyni¢ w tych okolicznosciach, gdy
z wojskiem zblizytem sie¢ do Waszych posiadtosci? Wyznaje, ze
chetnie przybytbym z matym pocztem do waszego klasztoru, azeby
sie pomodli¢ przed obrazem Matki Bozej, nie wiemy przeciez
dokad i kiedy stad odejdziemy, a moze nawet przyjdzie nam
tutaj pas¢ trupem w boju tak, ze to miejsce Swiete bedzie Swiad-
kiem naszego losu". Woystancy klasztoru odradzali mu te piel-
grzymke, ttumaczac mu, ze krél i bez tego niezupetnie im ufa.
On bez trudnosci chetnie sie na ich prosbe zgodzit i rzekt: ,Nie
chce wam w tej sprawie by¢ przykrym, mam przeciez nadzieje,
ze moje modlitwy przeskoczg wasze mury i dojdg do uszu Boga-
rodzicy”. Nastepnego dnia (w niedziele dziewiagtego sierpnia),

1> Zrédla, odnoszace sie do potyczki Lubomirskiego pod Jasng Gora,
znajduja sie w A. J. w Aktach prow. i w zbiorze: Kordecki,
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Lubomirski zaraz po pdtnocy zwinat obdz i we wzorowym porzadku
wojskowym skierowat do Kiedrzynia, gdzie sie znowu zatrzymat.
Paulini, ktérzy z okien klasztoru doskonale obserwowali ruchy
wojska, obawiali sig, aby na tym pobliskim miejscu nie przyszio
do walki Lubomirskiego z Janem Kazimierzem. Buntownicze
oddziaty opuscity jednak juz po Kilku godzinach nowy ob6z
i udaty sie do Wielkopolski.

Po odejsciu Lubomirskiego, dziesigtego sierpnia, przybyt do
Czestochowy Jan Kazimierz. Wojsko roztozyto sie za murami
fortecy. Paulini pozdrowili serdecznie kréla, starajac sie, tak
w mowie powitalnej jak tez uroczystg forma przyjecia, okazac
uczucia wiernosci i przywiazania. Wyszli naprzeciw niemu w plasz-
czach zarzuconych na biate habity, a prowincjat w krotkiej mowie
przypomniat starodawny zwyczaj, wedtug ktérego kréla przyjmo-
wato sie z pochodniami w reku, aby mu w ten sposéb wyrazié
zapat i gotowos¢ na wszelkie ofiary. Odpowiedzial w imieniu
krola Wielki kanclerz litewski, Krzysztof Pac: ,Jego Kroélewska
Mosc jest w drodze, aby ugasi¢ ogien buntu, z radoscig wiec od
was przyjmuje ogien, czyli szczero$¢ waszych uczué, a prosi
takze o ogien modlitwy przed oftarzem Panny Maryi". Krol,
pomodliwszy sie w kaplicy, odpoczgt w swoim pokoju, zjadt
z paulinami obiad i o drugiej godzinie ruszyt z wojskiem za
Lubomirskim.

Po kilku dniach zjawit sie tez na chwile na Jasnej Goérze
Trzebicki, biskup krakowski, ktéry zdazat do obozu, pragnac
posredniczyC miedzy Lubomirskim a krolem. Zdawato sie, ze
burza mineta. Prowincjat wyjechat na Slask, oddajgc piecze nad
klasztorem Kordeckiemu.

Tymczasem z poczatkiem wrze$nia Lubomirski znowu zblizyt
sie pod Czestochowe, a poniewaz stale za nim uwijaty sie
choraggwie krolewskie, dnia 4 wrze$nia przyszto do wiekszej
potyczki pod murami Jasnej Gory. Na czele wojska Jana Kazi-
mierza stat Potubinski, ktory przeprawit sie przez Warte i uderzyt
na dywizje Lubomirskiego, stojagcg pod dowddztwem Polanow-
skiego. Bitwe zaczely choraggwie wotoskie i kozackie, za nimi
ruszyta z pagérkéw cata litewska jazda, rajtaria Francuza Briona
i piechota pod komendg Szweda Wrangla. Sam Lubomirski
zatrzymat sie w pobliskich Koziegtowach i umys$inie nie brat
udziatlu w walce, dobrze jednak poinformowany, dat Polanow-
skiemu wskazowki, ktore wystarczyty na zniszczenie przeciwnika.
Wojsko Lubomirskiego okrgzato zwolna nacierajgce choragwie
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litewskie, odrzucaly je coraz mocniej, a gdy Polanowskiego
poparty nadestane przez Lubomirskiego oddziaty Piasoczynskiego,
a wkoncu substytuta Borka w chwili gdy Litwini uwijali sie juz
bezradnie pod murami Jasnej Gory, doszto do ostatecznej i zu-
petnej kleski. Polegto ich tutaj 300, lecz catkowitg strate wojsk
krolewskich obliczano na 1500. Potubinski, trzech Pacéw i Brion
dostali sie do niewoli ).

Litwini przed bitwa, jak sobie opowiadali, widzieli nad
Jasng GoOrg biate golebie, a nad swoim obozem kraczgce kruki.
Zte wiec mieli wrézby. Lecz i dla Jasnej Gory dzien ten byt
bardzo bolesny. Z jakaz bolescig patrze¢ musieli bohaterowie
z r. 1655 na walke rodakéw! Z jakze pochmurnym okiem patrzyt
na walke Kordecki! Nie ma watpliwosci, ze forteca mogta przyjsé
z pomocg Litwinom. Jej dziata wstrzymatyby poscig zwycieskiego
Polanowskiego. Nie przyszto jednak do tego. Akta klasztorne
szeroko rozwodzg sie, aby wytlumaczy¢ tak przeora, jak tez
edowddce zatogi, nieznanego z nazwiska szlachcica polskiego. Ale
i bez tego kazdy zrozumie, ze Kordecki nie mégt pozwoli¢, by
armaty Marianskiej fortecy miaty strzela¢ do polskich chorggwi
bez wzgledu na ich przynalezno$¢ polityczng. Jak relacja potyczki
wykazuje, wojska litewskie i choragwie Lubomirskiego tak nagle
i w takim zamieszaniu ukazaly sie pod Jasng Gorg, iz nie mozna
byto strzela¢ z dziat. Nie mozna tez bylo otworzy¢ bramy, by
za uciekajagcymi nie wpadt nieprzyjaciel. Cze$¢ Litwindéw schro-
nita sie w fortecznych rowach Jasnej Gory.

Jan Kazimierz otrzymat pierwszg wiadomo$¢ o klesce
w poblizu Brzeznicy. Wnet tez Kordeckiemu wreczono list nas-
tepujacej tresci: ,,Poniewaz z powodu sprzeczno$ci w opowiada-
niach nie mozemy sobie wytworzy¢ dokfadnego przebiegu wy-
padkéw, prosze Wielebnos¢ Wasza, azeby$ przez jakiego
zakonnika natychmiast przystat doktadng relacje. W szczeg6lnosci
chodzi mi o to, czy pociskami armatnimi staraliScie si¢ pow-
strzymac¢ napoOr wroga. Pisatem w obozie nad rzekg Wartg przy
moscie zwanym Wazny, 4 wrze$nia r, 1665". Kordecki wybrat
sie  bezwlocznie do obozu i opowiedziat krolowi przebieg
walki. Jan Kazimierz przyjat wszystko do wiadomosci, ale gdy
zwyciezeni, pragnac przynajmniej cze$¢ winy zwali¢ na kogo
innego, podsuwali mu mysli, ze paulini byli w zmowie z Lubo-
mirskim, pogniewat sie tak na Kordeckiego, jak na wszystkich

1) Tadeusz Korzon. Dola i niedola Jana Sobieskiego, t. I, 367,
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mieszkancow Jasnej Gory. Totez gdy niezadlugo przybyt do
klasztoru, a paulini wyszli i chcieli go mowa powita¢, nie dat
im moéwic i rzeki: ,, Trzeba bylo raczej za bron chwyci¢ i bronic¢
moich zotnierzy, anizeli powitalne mowy uktada¢". Surowo tez
zaraz ztajat dowddce zatogi, ktéry ostatecznie za wszystko byt
odpowiedzialny, usunat go z urzedu i zamkngt w wiezieniu,
zotnierzy jasnogorskich bez broni z fortecy wydalit i w wigilie
Narodzenia Matki Boskiej wprowadzit 300 wiasnych zotnierzy,
utrzymywanych przez skarb panstwa a czeSciowo przez paulindw.
To wprowadzenie zatogi nie podobato sie szlachcie polskiej.
Totez na sejmikach domagata sie usuniecia z miejsca Swietego
zacieznego | tak licznego zolnierza. Takze | senatorowie nie-
ktorzy radzili krolowi, aby to wojsko usunat, a straz nad forteca
oddat paulinom. Postulaty szlachty i senatoréw skionity kréla
do wyprowadzenia swej zatogi zwlaszcza, gdy sie dowiedziat, ze
miedzy zotnierzami grasuje zaraza wtedy toznicg nazywana.

Odejscie licznej i narzuconej zatogi byto dla paulinéw, a szczegol-
nie dla Kordeckiego, wielkg ulga. Jak zwyczajnie srodki utrzyma-
nia tego wojska dochodzity do klasztoru w terminie spéznionym
i w matej ilosci tak, ze wyzywienie zotnierzy spadato na samg
Jasng Gore. Przychodzito z tego powodu do zaostrzenia stosunkow
miedzy krélem a Kordeckim. Jan Kazimierz w tej wiasnie sprawie
napisat do niego list nastepujacej tresci: ,,Jezeli nie z powinnosci
dyskrecjej, przynajmniej z chrzecijanskiej mitosci powinniscie by¢
mieli politowanie nad ubogimi zotdakami, ktorzy miejsca tego
Swietego przestrzegaja, oraz kosztom ich na zwykle praesidium
ulzeli, skad wydziwi¢ sie nie mozemy, zescie ich w tak ciezkie
mrozy nie uzalili, kacika jakiego do ogrzania nie pozwolili
i dachu. Zaprawde z wielkim po wszystkich musi by¢ zgorszeniem
i znakiem niecheci ku nam, gdy ku ludowi naszemu a straznicjej
swojej, ani sie nam diuzej ucisku blizniego cierpie¢ nie godzi
i morzy¢ lud na $mier¢ stuzacy. Dlaczego mie¢ chcemy i zadamy,
byscie z tego dwojga jedno uczynili, abyscie im miejsca jakie do
sktoniecia glowy na ogrzanie w murach swoich pokazali, albo
zebyscie poddanym drew dostarczyé przykazali". Wszystkie te
ktopoty, zwigzane z pobytem niepotrzebnego i za kare nastanego
wojska, skonczyty sie, gdy nareszcie zgryzliwy 1 na wszystkich
rozgoryczony krol zrozumiat, ze narzucong Kordeckiemu zatoge
trzeba z fortecy usungc.

W sierpniu r. 1666 odbyty sie na Jasnej Gorze wybory
przetozonych, pod przewodnictwem komisarza generata o. Borko-
wicza. Prowincjatem zostat wybrany o. Kilian Zywiecki, a wikariu-
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szem jego a zarazem przeorem jasnogérskim Kordecki. Dyskret
Jasnej Gory na zapytanie zarzadu prowincji, czy zakonnicy nie
podnoszg przeciw swemu przeorowi jakich skarg, odpowiedziat,
zenie zlecono mu przeciw Kordeckiemu zadnej ujemnej uwagi. ROw-
niez i Kordecki oswiadczyt, ze jest ze swych poddanych zadowolo-
ny. Przeprowadzit on na tej kapitule oddanie klasztorowi $w. Bar-
bary wsi Nateczéw i Huty, by sie w ten sposéb uwolni¢ od obo-
wigzku udzielania zapomogi nowicjatowi. Z wazniejszych rozpo-
rzadzen wydano rozkaz, by przetozeni klasztorow corocznie wyda-
wali pewng sume na zakupno ksigzek do Kklasztornej bibliotekL
Jasna Goéra miata na ten cel wydawac rocznie 300 florendw.

Trzechlecie rzadéw (1666-1669) uptyneto Kordeckiemu spokoj-
nie. W pierwszym roku pielgrzymki na Jasng GoOre znacznie
ostabty, a to z powodu falszywych zresztg wiesci, ze w klasztorze
grasuje zaraza. Dopiero w jesieni, po przyjezdzie biskupa Trzebi-
ckiego, przybywac¢ poczety liczniejsze gromady poboznych.

W r. 1667 umarta nieztomna krélowa Maria Ludwika, serdeczna
opiekunka Jasnej Gory. Nieraz przebywata ona w Czestochowie,
a Kordeckiemu zawsze, a zwiaszcza w ciezkich czasach ,,potopu™,
okazywata wydatng pomoc, a zarazem wdzieczno$¢ za obrone
jasnogorskiej fortecy. W nastepnym roku abdykowat Jan Kazimierz,,
a w kraju zapanowata gorgczka przedelekcyjna. Wciggnieto
w wir walki takze paulindéw, zwlaszcza mieszkajgcych w Warsza-
wie. Z polecenia papieza Klemensa X, a z zachety nuncjusza
wreczali oni swym znajomym deklaracje, wedtug ktorej szlachcic
wyborca przysiegat, ze nie da gltosu na wielkiego ksiecia moskie-
wskiego, ani na jego syna, w ogoéle na zadnego heretyka. W konco-
wej czesci deklaracji znajdowato sie przyrzeczenie, iz wszelkich
Srodkdéw uzyje sie, by takze krewni, znajomi do stronnikow tej
deklaracji nalezeli, Powstaty z tego powodu dasy i niezadowolenie,,
ktore takze paulini odczuli.

W r. 1669 generatem zakonu zostat wybrany o. Jan Kery.
Zaraz potem z poczgtkiem sierpnia odbyly sie takze wybory
na Jasnej Goérze. Prowincjatem zostat wybrany o. Jan Stradomski.
Komisarz nowego generata, 0. Augustyn Benhowicz, zastosowat
przy wyborach przeor6w nowy system ograniczajgcy wyborcow
do elekcji z dwéch naznaczonych kandydatow, Nie brakowato
takich, ktorzy takie wybory uwazali za niewazne. Dla Jasnej Gory
proponowani przez komisarza byli: Kordecki i Romuald Dymalski.
Wybrany zostat Kordecki. Odprowadzit on komisarza do Kono-
pisk i wrocit na Jasng Gore, by znowu rzadzi¢ nig przez nowe
trzechlecie.
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Uptyneto ono Kordeckiemu na zwykiej pracy klasztornej.
Z wazniejszych wypadkoéw zapisaty akta przybycie w r. 1669 Jana
Sobieskiego, ktory ofiarowat do kaplicy cudownego obrazu srebrng
i artystycznie wykonang lampe, a nastepnie przyjazd nowego
kréla, Michata Wisniowieckiego. Krdl zaraz za miastem zeszedt
z wozu i wraz z dworem szedt pieszo na Jasng Gore. Zatrzymat
sie w klasztorze 4 dni i zlozyt w ofierze wotum: ziote serce
oparte na dwu wzniesionych skrzydtach, z odpowiednim napisem.
Na jego prosbe poswiecono w kaplicy krolewska wojenng cho-
ragiew. Krol przybyt na obiad do refektarza zakonnego i za
pozwoleniem Kordeckiego dostarczyt swym gospodarzom z kro-
lewskiej kuchni zywnosci i wina. Wydat tez im przywilej pobie-
rania pewnej ilosci soli z Wieliczki, a dawniejsze faski z rado-
$cig bez najmniejszej trudnosci potwierdzit.

W nastepnym roku (1670) w lutym odbyt sie na Jasnej Go-
rze $lub kréla z arcyksiezniczkg Eleonorg Marig Jozefg, siostrg
cesarza Leopolda I. Kordecki dotozyt wszelkich staran, aby kré-
lewska uroczystos¢ wypadta jak najokazalej. Przyozdobiono wiec
kosciot, a przede wszystkim kaplice, ktéra btyszczata w Swietle
lamp, tablic ztotych i srebrnych i innych kosztownych wotow.
Ze stropu zwisata wspaniata czerwona materia. W klasztorze
urzadzono sale tronowa, przepieknie ozdobiong. Krol przebywat
na Jasnej Goérze prawie dwa miesigce. Czekat naprzod na przy-
bycie narzeczonej, ktére odwlekato sie z powodu mrozu. Cho-
dzity pogtoski, ze niektdérzy magnaci, ktorzy byli przeciwnikami
przymierza polsko-austriackiego, ze swej strony takze przyczy-
niali sie do opOznienia przybycia Austriaczki. Nareszcie nadeszta
wiadomos$¢, ze oczekiwana znajduje sie juz w Tarnowskich Go-
rach. Naprzeciw niej wystat krél dostojnikéw, jak ksiecia Wia-
dystawa Czartoryskiego, kanclerza, litewskiego, Krzysztofa Paca
i szlachte. Pod Konopiska wyjechat do narzeczonej sam krol
z catym dworem. Wijazd odbyt sie z najwieksza okazatoscig, jaka
tylko mozliwa byta w zimowej porze. Z powodu silnego mrozu
prowincjat zdazyt tylko kilku stowami powitaC przyszig krolowe,
krotko tez w jej imieniu odpowiedziat generat Montecuculi. Pro-
jektowana mowa Kordeckiego, tak z powodu zimna jak tez dla
spdznionej pory, zostata w ostatniej chwili wykre$lona z progra-
mu przyjecia. Od$piewano Te Deum i po krotkiej modlitwie przed
cudownym obrazem arcyksiezniczka udata sie na przygotowane
dla niej pokoje. Z arcyksiezniczkg przybyto z Austrii duzo gosci,
miedzy nimi cesarzowa matka.
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W nastepnym dniu (27 lutego) odbyt sie Slub wobec nuncju-
sza Marescotti'ego, w asyscie licznego duchowienstwa; z Kla-
sztoru obecni byli prowincjat i 0. Augustyn. Krolowi po ceremonii
ofiarowano ksigzeczke Nieszporokiwitza pod tytutem: ,,Apparatus
nuptialis”, w Krakowie drukowang. Miedzy gosci rozdano tej bro-
szurki wiecej niz dwiescie egzemplarzy. Stanistaw Sternberg Tem-
berski, kanonik katedry przemyskiej, wydat tez swag mowe we-
selng pod tytutem: ,,Serenitas Claromontana“. Nie zapomniat w niej
wspomnie¢ o wiekopomnym dziele Kordeckiego. Nastgpita biesia-
da, urzadzona w refektarzu dawnym i nowozbudowanym. We-
dtug relacji nuncjusza *) ukazato sie na niej: 300 bazantéw, 5 ty-
siecy par kuropatw, 6 tysiecy par indykow, 3 tysigce par cielat,
400 wotdéw, 4 tysigce baranow, wiecej niz tyle jagniat, 100 jeleni,
5 tosiow, 2 tysigce zajecy i kilkadziesigt dzikow.

Pierwszego marca odjechata z Czestochowy cesarzowa, zto-
zywszy w ofierze dwa przepiekne kandelabry. Po nabozenstwie
w kaplicy, wreczyli jej paulini przy pozegnaniu kopie cudownego
obrazu. Krol przed odjazdem z Jasnej Gory zaprosit do siebie
prowincjata i Kordeckiego, aby im podziekowaé za goscine. Przy-
rzekt, ze po przybyciu do Warszawy przeSle na Jasng Gore
szaty weselne. Po krotkiej rozmowie z przetozonymi zakonu, Krol
udat sie do kaplicy, skad, odprowadzony przez paulinbw do bram
fortecy, ruszyt do Warszawy.

Przyjazdy wielkich gosci przerywaty tylko na kilka dni zwy-
kty tryb zycia Kordeckiego. Jako przeor najwiekszego paulinskie-
go klasztoru dbat on sumiennie o jego zycie wewnetrzne, 0 prace
w kosciele i o jego sprawy ekonomiczne. W tym wiasnie okre-
sie zajmowat sie zywo budowg kaplicy $w. Pawia | Pustelnika,
Ufundowat ja jeszcze w r. 1644 Kasper Denhoff, wojewoda sie-
radzki. Nie mogac ukorczy¢ rozpoczetej budowy, przed Smiercig
polecit sprawe swym synom, Stanistawowi, staroScie wielunskie-
mu i drugiemu miodszemu, Zygmuntowi, staro$cie sokalskiemu.
Zapisat im w tym celu 10.000 florenébw na dobrach swych, zobo-
wigzujagc ich do wptacenia na rece paulinbw w kazdym roku
700 florendw. Gdy obydwaj wcale nie okazywali ochoty do wy-
petnienia zobowigzan, najmiodszy ich brat, opat andrzejowski,
postanowit rozpoczete przez ojca dzieto do konca doprowadzi¢
tym wiecej, ze obydwaj jego bracia wkrétce pomarli. Opat, opie-
kun ich dzieci, nie chciat obcigza¢ majatku synowcow, i dlatego
na wiasng reke podpisat kontrakt z ,,krakowskim magistrem, archi-

J) Relacje nuncjuszéw apostolskich. T. I, s. 388.
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tektem Zaurem™ i wptacit mu raz 13 a drugi raz 14 tysiecy. Lecz
mimo tych wydatkéw budowniczy nie skonczyt budowy Kkaplicy,
do czego sie kontraktem zobowigzat, gdyz — jak twierdzit — Srodki
pieniezne okazaty sie niewystarczajace. Wiele z tym miat kio-
potu Kordecki. Wreszcie opat oddat mu w depozyt 10.000 w tyn-
fach, a to 7.000 na pokrycie kaplicy blachg, a reszte na osta-
teczne wykonczenie kaplicy. Roztropny opat nie chciat przez to
bynajmniej zwalnia¢ od zobowiazan swoich synowcow, ktorzy
przeciez po dziadku odziedziczyli kapitat przeznaczony na budo-
we kaplicy. Gdy mu przy S$mierci postawiono pytanie, czy krewni
przez jego ofiary zwolnieni sg od zapisu, ,,porwat sie na te stowa
na t0zku i zelose poczat mowic¢: Boze tego nie daj, niech tego
nikt nie rozumie, ani supponat zaden; non ex obligatione paren-
tum, bo do tego nie naleze, ale mere ex pia intentione za du-
Sze swojg zapisuje te sume na wiasnych dobrach moich, to jest
na kamienicy tu w Krakowie in sufragium animae meae. Co
nalezy ad dotem Kkaplicy Ichmo$ciowie panowie synowcowie, Ci
obligantur vigore testamenti ojca mego i dziada swego, aby te
sume zniostszy sie z sobg, zapisali na swych dobrach dziedzicz-
nych ). Gdy i ci nie kwapili sie do wplaty naleznej sumy, pauli-
ni zagrozili im, ze im odmdwig prawa do grobowca urzadzonego
pod kaplicag. W koncu Kordecki jako przeor wykonczyt budowe
na koszt klasztoru. Zewnetrzne mury obtozono pieknym ciosanym
kamieniem pinczowskim, wewnatrz uzyto marmuru z Czernej. Po
$mierci budowniczego Zaura, praca kierowat krakowski mistrz
Napér. Przybyli wtedy na Jasna Goére synowcowie opata Jerzy,
kustorz poznanski i Karol, starosta sokatski, i jeszcze raz zobo-
wigzali sie do uiszczenia dhugu. Zwlekali jednak potem dtugo z wy-
konaniem obietnicy, tak ze dopiero pod grozg procesu wpisali
zapis jako zwykty dlug w akta grodzkie. W maju r. 1670 przy-
byt na Jasng Goére nowy generat zakonu, o. Jan Kery, gtéwnie
w tym celu, azeby sie pomodli¢ przed cudownym obrazem. Pewien
zakonnik, skorzystawszy ze sposobnosci, podnidst tak przeciw
prowincjatowi jak tez przeciw Kordeckiemu rézne wymyslone za-
rzuty. Kordecki naprzéd generatowi a potem malkontentowi wy-
kazat, ze zarzuty sg niestuszne, a oburzony zakonczyt obrone
skarceniem oskarzyciela w nastepujacych stowach: ,,Ojciec wiele
nam stawia zarzutdw, a sam o sobie zapomina, w naszych oczach
dojrzat Ojciec zdzbto, a w swoim belki nie zauwazyt', a wytkng-
wszy mu znane wszystkim wykroczenia tak go o winie przekonat,

O A.J, Nr, 977.
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ze z pokorg za zgorszenie zarzad prowincji na kolanach prze-
prosit.

Generat 9 maja wyruszyt na Wegry, a prowincjat Stradom-
ski rozpoczat wizytacje doméw. Lecz zaraz w Krakowie uczut sie
stabym, radzit sie lekarzy, lecz o dalszej podrdzy nie mogt mysleé.
Zamianowat wiec Kordeckiego komisarzem na przeprowadzenie
wizytacji kanonicznej po wszystkich klasztorach. Kordecki prze-
prowadzit jg starannie, wraz z towarzyszagcym mu 0. Firmianem,
w ciggu szesciu tygodni. Pod koniec pazdziernika umart prowin-
cjat, ktory nalezat do najzdolniejszych cztonkéw zakonu, a w wi-
gilie Bozego Narodzenia umart takze wikariusz prowincji, 0. Se-
bastian Stawicki. Wobec tak ciezkich strat prowincji wybrat sie
do Polski powtérnie sam generat. Kordecki powitat go w Kono-
piskach i wprowadzit do klasztoru, w ktorym wiasnie w tym
czasie goscit takze krol i jego dwor. Po odjezdzie kréla do Kra-
kowa, generat dokonczyt wizytacji klasztorow i 7 kwietnia (1671)
przeprowadzit nowe wybory przetozonych. Prowincjatem 23 gto-
sami na 38 zostat wybrany Kordecki, jako wikariusza otrzymat
0. Konstantyna Jaroszowskiego.

Urzad prowincjata byt dla Kordeckiego w jego juz p6znym
wieku niezmiernie ciezki, z powodu koniecznosci ustawicznego
podrézowania. Rozumiejac, ze czeste odwiedzanie Kklasztoréw
przyczyni sie do utrzymania w nich zakonnej obserwy, przybywat
do nich stosunkowo bardzo czesto i po paru dniach pobytu
ruszat w dalszg droge. Tak wiec niedlugo po wyborach odwie-
dzit klasztory w Krakowie, Beszowej, Pinczowie i Wielgomiynach,
a wrdciwszy 25 czerwca, udat sie znowu do Warszawy, gdzie
byt na postuchaniu u kréla i r6znych magnatéw—dobrodziejow
zakonu. W koncu lipca wrocit do Czestochowy, wiozagc przy-
obiecang przed rokiem a teraz podarowang krélewskyg szate we-
selng. Po miesiecznym pobycie na Jasnej Gorze, wybrat sie do
Konopnicy, gdyz otrzymat list od jakiego$ pana przeciw tamtej-
szemu przeorowi. Przekonawszy sie, ze skargi nie byly zmyslone,
przeora usungt i skazat go na lekkg pokute w warszawskim kla-
sztorze. Zmienit takze przeora jasnogorskiego, poniewaz dotych-
czasowy nie dawat sobie rady z administracjg klasztoru. Trze-
ciego pazdziernika wyjechat do Glogowa, gdzie z radoscig ogla-
dat nowy i wygodny klasztor, zbudowany za staraniem przeora
Daniela Rychtalskiego. Wr6ciwszy po niespetna dwu tygod-
dniach, juz siédmego listopada udat sie do Wielgomiyndw, a potem
do Pinczowa, Beszowej i Krakowa. Wrécit po miesigcu i zatrzy-
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mat sie na Jasnej Gorze do Swigt Bozego Narodzenia. Lecz juz:
w dzien Niewinigtek wybrat sie do Wielunia i do Wieruszowa,
skad wrécit dsmego stycznia.

W tymze roku (1671) odzyty dawne klopoty o ptacenie po-
datku ze wsi klasztornych od wszystkich ciezarow uwolnionych.
Nawet od podatku tak zwanego tanowego jeszcze w r. 1671 zwol-
nione zostaty tany Jasnej Goéry, za ,,puste” uznane przez lustra-
torow. Domagano sie jednak splaty nalezytosci do subsidium-
charitativum, o co upominat sie w dosy¢ ostry sposéb biskup
krakowski, Trzebicki. ,,Chcecieli tedy — pisat — “ielebnosci
Wasze uzna¢ majg zyczliwo$é, oddajcie niemiaszkanie to, coscie
powinni. Ja nie na sie tego kaze sie upominaé, ale pro subsidio
charitativo zotnierzowi, ktéresmy z wszystkich dobr koscielnych
na sejmie obiecali i juz to insze dobra koscielne wydaty i Wie-
lebnosci Wasze nie mozecie sie wymowié, zebysScie z innymi do-
brami koscielnymi nie nalezeli do zaptacenia, coscie wzgledem
tej kontrybucji powinni, i odda¢ nie mieli, ktéra co predzej ode-
$lijcie do Krakowa do ksiedza Kolektora, bo bedziecie tego za-
towac ’. Dzieki spokojowi i roztropnosci Kordeckiego udawato
sie podobne sprawy kompromisowo zatatwia¢ z obustronnym
zadowoleniem.

Wieczorem, drugiego lutego r. 1672, wyjechat do wioski Za-
gorze, a nastepnego dnia do Wielunia, gdzie przenocowawszy,
pojechat do Konopnicy, a stad zaraz do Brdowa, gdzie zacho-
rowat i trzy tygodnie nawet w niebezpieczenstwie Smierci prze-
lezat. Opiekowat sie nim zreczny Owczesny aptekarz jasnogoérski,
0, Aleksander.

Niezupetnie jeszcze zdrowy, pospieszyt Kordecki do Oporowa,
gdzie spotkat sie z wiascicielem miasta Kutna, Kucifnskim, ktory
pragngt odda¢ paulinom parafialny kosciot w Kutnie. Sprawe te
jako bardzo wazng odtozono na najblizszg kapitute, na ktérg miat
przyby¢ ofiarodawca. Trzeciego marca byt juz Kordecki w War-
szawie, gdzie przeprowadzit rozmaite sprawy zakonne, szczegdlnie
ustalenie granic starostwa kiobuckiego, w czym pomogli mu wpty-
wowi senatorowie. Szereg wizytacji zakonczyt na Jasnej Gorze,
dokad zwotat na poczatek maja kapitute w celu wyboru dyskreta
na generalng kapitute na Wegrzech, O przywigzaniu zakonnikéw
do prowincjata Swiadczg postulaty przedtozone na tej kapitule«
Poszczeg6lne domy dziekowaly w nich Kordeckiemu za petne
poswiecenia prace i rzady. Klasztor jasnogorski natarczywie do-
magat sie, by prowincjat nie jechat na Wegry, lecz wystat tam
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swego delegata, gdyz ,powinien zwaza¢ na swe stabe zdrowie
i pozosta¢ w kraju w czasie petnym zawieruchy wojennej, w ktorej
on jeden tysigc innych zastgpi”. Do Kutna wystano dwu zakon-
nikdw dla zbadania oferty na miejscu. Starajgc sie o dobro du-
chowe prowincji, Kordecki dnia 5 maja (1672) wydat nastepujace
rozporzadzenie: ,Wiadomem jest wszystkim, ze nasz zakon pozo-
staje pod szczegblng opieka Matki Bozej. Dlatego jak wedtug
przepisow codziennie wszyscy odmawiamy na Jej cze$C inate
officium, tak tez wszystkim konwentom nakazujemy codziennie
od$piewa¢ msze Swietg wotywng o Matce Bozej, tak jednak, iz
wedtug zyczenia przetozonego mozna jg zastgpi¢ inng, jak msza
o Aniotach, o Duchu Swietym czy o Mece Parskiej".

Odpoczawszy nieco po kapitule, mimo prdésb zakonnikow,
pragngcych go zatrzymac na Jasnej Gorze, wybrat sie 24 maja
na Wegry i trzeciego czerwca stangt zdrowy w klasztorze w miej-
scowosci Thal. Pie¢ dni tylko tam zabawit i wrocit pospiesznie
do kraju, by by¢ w Warszawie w czasie walnego sejmu. Mimo,
iz droga z powodu deszczu byta szczegdlnie uciazliwa, 15 czerwca,
w samg uroczysto$¢ Bozego Ciala, serdecznie witany przez pod-
wihadnych zjawit sie na Jasnej Gorze. Jeszcze w drodze dowie-
dziat sie, ze przeor piniczowski, o. Kilian Zywiecki, umart, zaraz
wiec postat tam jako nastepce swego przybocznego sekretarza,
0. Firmiana Radzigtkowiczal), sam tez w poczgtkach lipca po-
jechat do Pinczowa, a wszystko przyprowadziwszy do porzadku,
wrécit na Jasng Gore.

Rok 1672 nazwano w historii Polski ,.haniebnym”, bo wy-
przedzit o sto lat pierwszy rozbior. Krol dezorganizowat wojsko,
panowie macili obrady sejmu, opozycja myslata o detronizacji
krola, a tymczasem Mahomet IV stanat u granic Rzeczypospolitej,
aby ja zetrze¢ z oblicza ziemi. Kamieniec wywiesit biatg chora-
giew, a potem przyszto do traktatu buczackiego (18 pazdziernika).
Kordecki w tym niebezpiecznym czasie przez kilka miesiecy prze-
bywat na Jasnej Gorze. Zdawato sie, ze wrdcity czasy najazdu
szwedzkiego. Wielki prowincjat z dawng energig przygotowywat
swg fortece do obrony tym razem przed bisurmanami. Naprawiat
waty, skupywat amunicje, gromadzit zywno$¢. Nie przyszto jednak
do walki. Mata potyczka odbylta sie tylko w Czestochéwece z rabu-
siami polskiej zacieznej choraggwi, ktorzy napadli na spokojng
wioske i rabowali majatek wioscian i zgromadzonej szlachty,

") Urzad sekretarza objat o. A. Rypinski, ktéry tez prawdopodobnie
napisat pierwszy zyciorys (nekrolog) Kordeckiego.
Ateneum Kaptanskie, Rok 24, Tom 42. i
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jakoby kraj nieprzyjacielski. Poniewaz dowddca twierdzy, Ale-
ksander Zamoyski, byt nieobecny, paulini sami wystali na obrone
wioski dwudziestu zotnierzy, ktérzy z pomocg szlachty, po krwa-
wym zmaganiu sie z napastnikami, zdotali ich z wioski wyrzucic.
Cala ta sprawa za staraniem Wactawa Leszczynskiego, do ktorego
cudzoziemska choraggiew nalezata, zostata umorzona 1),

W listopadzie Kordecki rozpoczat wizytacje klasztoréw, wiec
trzynastego wybrat sie do Beszowej, 18 do Pinczowa, dziewigtego
grudnia do Wielgomtynéw a 17 z powrotem przybyt na Jasng
Gore. Zaraz po Swietach zwizytowat Klasztor czestochowski
i znébw wybierat sie do Warszawy, dokad wzywaty go przerdzne
sprawy prowincji. Miedzy nimi naczelne miejsce miat sad przed
nuncjuszem o waznosci wyboréw w zakonie, wywolany przez
jednego z zakonnikéw. Sad ten nie stanowit teraz dla zakonu
powazniejszego niebezpieczenstwa i mimo udowodnienia drobnych,
nic nie znaczacych niescistosci, spowodowanych niedopatrzeniem,
rzecz zostata szybko i pomysinie zatatwiona. Kordecki odwiedzit
tym razem w Warszawie nuncjusza, ktdremu ofiarowat kopie
obrazu Matki Boskiej i egzemplarz Nowej Gigantomachii, Na-
stepnie byt na postuchaniu u kréla, ziozyt wizyte obecnym
w Warszawie biskupom, a zwiaszcza biskupowi krakowskiemu,
z ktérym dtugo rozmawiat o kleskach, jakie poniosta Polska
w ostatnich miesigcach. Wszyscy zatowali utraty Kamierica,
a nuncjusz w rozmowie o paulinach, rzekt: ,,Gdyby oni bronili
Kamienca, nie bytby tak fatwo upadf'.

Z Warszawy udat sie Kordecki do Oporowa na wizytacje,
w czasie ktérej odbyt narade w sprawie fundacji w Kutnie, ale
zaznajomiwszy sie z pietrzacymi sie trudnosciami, rzecz calg do
konsulty catego definitorium odtozyt. Na wizytacji w Brdowie
przekonat si¢, ze przeor nie umie gospodarowaé, wskutek czego
cate gospodarstwo upada, zywy inwentarz z powodu zupeinego
braku paszy ginie, a wszyscy narzekajg. Chciat wiec przetozo-
nego natychmiast zmieni¢, ale w koricu postanowit zawezwaé go
przed definitorium na Jasng Gore. Pierwszego marca przybyt do
Konopnicy, a stad ruszyt do Wielunia, ktorego przeor przebywat
wihasdnie na Jasnej GoOrze w zwigzku z natozonymi na jego klasz-
tor kontrybucjami. Prowincjat postanowit zaja¢ sie szczegdlnie
wioskg Dzietrzniki, ale odtozyt te sprawe na czas po wizytacji
w Wieruszowie. Starosta wielunski prosit Kordeckiego, by sie
kilka dni zatrzymat w klasztorze i ochrzcit mu syna, gdyby nie

») A.J,, Nr 1157, s. 23.
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przybyt zaproszony wicekanclerz koronny. Byto to ostatnie dziecko,
ktore ochrzcit Kordecki.

Dziesigtego marca przybyt on do Wieruszowa na wizytacje,
w czasie ktorej Smiertelnie sie rozchorowat. Zawezwany o. Ale-
ksander z Wielunia przybyt natychmiast, lecz ani on, ani lekarz
z Kalisza nie rokowali choremu dtuzszego zycia, Podeszty wiek,
zadawniony Kkatar, kaszel, ktérego sie nabawit z powodu mrozu
i niewygdd podrézy, silna goraczka zapowiadaty bliski koniec.
Chory dowiedziawszy sie o0 orzeczeniu lekarza, rzekt: ,Niechaj sie
dzieje wola Boza". Prosit rowniez, by mu nastepnego dnia udzie-
lono ostatnich sakramentéw, ktérych w porzednich dniach jeszcze
nie chciat przyja¢, méwiac: ,,Ja wam sam powiem, Kiedy Swie-
tego sakramentu bede potrzebowat". Na wzmianke za$, ze lekarz
radzit mysle¢ o testamencie, rzekt: ,Jakiz ma by¢ méj testament?
Jako zakonnik wszystko winien jestem zakonowi, zajmuje sie
wiec tylko celem ostatecznym, dla ktérego zostatem stworzony
i Bogu najlepszemu sie polecam”. Przez catg noc z dziewietnastego
na dwudziesty marca przygotowywat sie na przyjecie sakramentu
olejem Swietym namaszczenia, a rano ubrat sie w zakonny habit,
przepasat sie jakoby na droge i rzekt: ,,Tak ubranego juz mie nie
ruszajcie”. Prosit nastepnie o. Aleksandra, by mu czystym reczni-
kiem obtart cztonki, ktore miaty by¢ namaszczone, O godzinie
dziewiatej rzekt: ,,Teraz juz czas udzielcie mi ostatniego namaszcze-
nia”. Udzielit mu go przeor wieruszowski, a zarazem wikariusz
prowincjalny, o. Konstanty Jaroszowski. W czasie ceremonii
wzbudzat akty wiary, nadziei i mitosci, prosit tez 0. Wikariusza,
aby w jego imieniu przeprosit calg prowincje, wszystkich Ojcoéw
i Braci. Sam zauwazywszy, iz jeden zakonnik bardzo rzadko
w czasie choroby go odwiedzal, przywotat go specjalnie do
siebie i prosit o przebaczenie, jezeli mu jaka przykro$¢ wyrzadzit.
Tymczasem udzielono mu sakramentu, odmdwiono wszystkie
z tym zwigzane modlitwy, ktére sam chory konczyt odpowiedzia:
Amen.

Choroba wzmagata sie z kazdg chwilg, chory modlit sie,
a z nim modlili sie obecni, odmawiajac psalmy pokutne. W porze
obiadowej przerwat modlitwy, zakonnicy udali sie na positek,
zaledwie jednak usiedli do stotu, chory przez postanca prosit, aby
przyszedt do niego jego sekretarz, a zarazem towarzysz w ostatnich
podrézach. Whkrotce przybyli tez inni zakonnicy. Jakis$ jeszcze
czas chory odmawiat modlitwy, wnet jednak poczat konac. Trzy-
majagc w rece zapalong gromnice, przy stowach modlitwy za
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konajacych: ,,Przyjmujac, Boze, dusze jego", spokojnie wyzionat
ducha. Byto to okoto godziny czwartej po potudniu, 20 marca 1673 r.

Nastepnego dnia urzadzono zatobne nabozenstwo i uroczysty,
pogrzebowy pochdd, w ktorym prawie cate miasto ze swymi stowa-
rzyszeniami odprowadzito zmartego dosy¢ daleko poza Wieruszow,
Dalej wiezli go o, Konstanty Jaroszowski i inni zakonnicy. 23 staneli
na Jasnej Gorze, a nastepnego dnia pochowali w grobowcu Ojcéw
zakonu. Grobowiec ten znajdowat sie pod kaplicg Matki Boskiej *),
Tam pozostaty zwioki Kordeckiego do r. 1705, w ktérym, dwczesny
przeor jasnogorski, o. Inocenty Pokorski — jak pisze sam — za
szczegblnym natchnieniem zlustrowat grobowiec, szukaigc trumien
0. Biedrzykonskiego i 0. Gotdonowskiego. Nie mdgt ich jednak
odnalezé, gdyz spruchniate trumny i w proch zamienione zwtoki
stanowity jeden wielki stos. Pragnac wiec doprowadzi¢ do nalezy-
tego porzadku grobowiec, kazat wypali¢ wielkie urny i w nie
pozbierat kosci zmartych. Uwazat przy tym szczegOlnie na prochy
0. Tereckiego i Kordeckiego. Oprocz tego wystawit w grobowcu
ottarz pod wezwaniem $w. Michata, azeby sie przy egzekwiach
mogta tam odprawia¢ msza Swieta?.

Tenze 0. Pokorski, ktéry pozostawit po sobie rodzaj pamie-
tnika 3), zapisat zjawienie sie Kordeckiego w r. 1681 niejakiemu
br, Maciejowi Udkowiczowi nowicjuszowi. Pokorskiemu opowia-
dat to dyrektor nowicjatu, o. Kazimierz Klusz, ze Kordecki ukazat
sie po raz pierwszy pierwszego stycznia r. 1681 i prosit br. Ma-
cieja, by przedstawit déwczesnemu prowincjatowi, 0. Tobiaszowi
Czechowiczowi, prosbe jego o msze Swietg przed cudownym
obrazem. Msza S$wieta zostata odprawiona. Drugiej nocy zjawit
sie znowu Kordecki i kazat br. Maciejowi powiedzie¢ prowincja-
towi, by lepiej sie troszczyt o swych poddanych. Trzeciej za$
nocy polecit mu sie modli¢ za paru innych zmartych zakonnikéw.
Gdy nowicjusz prosit Kordeckiego, by sie juz nie pokazywat, bo
z tego powodu ‘powstaje w klasztorze zamieszanie, Kordecki
rzekt: ,,Juz niczego nie potrzebuje, w uroczysto$¢ $w. Pawta bede
w niebie”. Nowicjusz po tej zjawie byt rano jakby martwy. Potem
w nowicjacie dostat paralizu jezyka i1 zostat z tego powodu
wydalony.

Pogrzeb Kordeckiego na Jasnej Gorze opisujg Akta prow. Tom IV,
s. 387; nekrolog Rypifiskiego w Metryce i Benger Annalium VVolumen Secundum,
s. 119,
2) Miraculorum Beatae Virginis Monasterii Czestochoviensis, s. 177.
3) Liber mirabilium. A. J. Nr, 915.
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Pamietnik Pokorskiego nie przedstawia wigkszej wartosci,
sg to zapiski starca, ktory we wszystkich troche dziwnych spra-
wach i wypadkach dopatrywat sie bezposredniej ingerencji Boga,
Zapisywat tez moc wiasnych i innych widzeA zmartych zakonni-
kow, To wszakze ttumaczy jego troske okoto grobowca paulindéw
i szczegOlng piecze o prochy Kordeckiego i Tereckiego. Wyszcze-
golnienie polegato na tym, ze urny zostaly umieszczone osobno,
pod kaplica Niepokalanego Poczecia i $w, Antoniego, a wiado-
mos¢ o tym zostata dopisana w identycznych stowach do nekro-
logu Kordeckiego i Tereckiego,

Jakie sg dalsze losy prochéw wielkiego bohatera narodo-
wego? Dzisiaj w grobowcu pod kaplica Matki Boskiej miedzy
wielu innymi urnami znajduje sie tez jedna z napisem: Kordecki,
Jest to bez watpienia urna wypalona z polecenia o, Pokorskiego,
Co sie stato z prochami?

W r. 1782 obchodzono na Jasnej Gorze bardzo uroczyscie
czterechsetny jubileusz istnienia klasztoru. Po uroczystosciach
urzadzono nabozenstwo zatobne, podczas ktérego pogrzebano
wszystkie kosci, jakie znaleziono w grobowcach, znajdujgcych sie
w kosciele i w bocznych kaplicach. Akta zaznaczaja, ze kosci
i prochy w wielkich urnach posktadane czekaty na te uroczystosc¢
okragto sto lat. Nie mogto przy takiej uroczystosci brakowac
stosownych obrazéw, mnostwa ptongcych $Swiec, kazan i procesji.
Ustawiono olbrzymi stos kosci, odprawiono Msze Swietg, a nastep-
nie pogrzebano kosci zakonnikéw pod kaplica Matki Boskiej
w dole wykutym w skale w poblizu matego ottarzyka, kosci zas,
ludzi S$wieckich pogrzebano na zewnatrz kosciota pod oknem
kaplicy Jezusa Nazarenskiego. Akta wprawdzie nic nie mowia,
ze pogrzebano wtedy prochy Kordeckiego, ale wiasnie to milcze-
nie jest najlepszym dowodem, ze nie zrobiono dla nich zadnego
wyjatku. Sekretarz bytby bez watpienia zaznaczyt, ze prochy
Kordeckiego pogrzebano osobno. Tak wiec urna sporzadzona
przez o. Pokorskiego zostata oprézniona 16 wrzesnia r. 1782,
a kosci Kordeckiego, zmieszane z innymi, spoczety w wydrgzeniu
skalnym pod Cudownym Obrazem Matki Boskiej. Podobne ,,wiel-
kie porzadkowanie” grobowcOéw urzadzono jeszcze pare razy
pozniej, jak w r. 1836, za prowincjata Filipa Lipinskiego. Gdyby
wiec przypadkowo kosci Kordeckiego osobno pogrzebano w r. 1782,
Z pewnoscig zsypanoby je razem z innymi przy pozniejszych nabo-
zenstwach pogrzebowych. Dzialo sie to zresztg w mysl tradycji
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zakonu, ktora nie pozwalata staraC sie o cze$¢ posmiertng dlg;
Swietych i stawnych jego cztonkow 1).

Lecz strate prochow Kordeckiego, chociaz jego grobowiec
stanowitby wspaniatg ozdobe Jasnej Gory, przebole¢ mozna, skoro
stawne sanktuarium Maryi, przetrwawszy niejedng burze, roz-
rzuca dzisiaj na kraj caty promienie Swiatta wiary, zapatu reli*
gijnego 1 prawdziwego patriotyzmu. Zebrane wypadki z zycia
wielkiego przeora i prowincjata wykazujg niezbicie, ze byt on
wielkim cztowiekiem nie tylko wtedy, gdy krzyzem blogostawit
zotnierzy odpierajacych nieprzyjaciela, ale réwniez przy codzien-
nym warsztacie pracy. Owszem, dlatego byt wielkim w czasie
najazdu szwedzkiego, ze byt wzorowym zakonnikiem w czasach
spokojnych.  Zycie zakonne spotegowato w nim naturalne zdol-
nosci i w jego charakterze uwydatnito zotnierskie zalety: mestwa,
zapatu, wytrwatosci i poswiecenia dla wzniostego ideatu. To
usposobienie sprawito, iz mimo pokornego stanu mniszego stat sie
jednym z najbardziej popularnych bohateréw polskich.

Torun. Ks. Dr L. Fras,.C. SS. F,

J)  Wedhug tradycji paulinéw fco prawda niepewnej i nieustalonej) prochy;
Kordeckiego pogrzebano we wspélnym grobie przy uroczystosci r. 1836.



Fryderyk Wilhelm roerster

(Dokonczenie).

I1l. FOERSTER JAKO PEDAGOG.

Pedagog powinien by¢ organizatorem duchowym,
albowiem przez podkreslanie istoty zagadnienia, wy-
znaczanie granic temu, co jest nieistotne i przypad-
kowe, odrzucanie tego, co jest zbyteczne i wreszcie
podporzadkowanie doczesno$ci iviekuistemu zbaivieniu
duszy, ma ustrzec i wybawi¢ cztowieka od zgubnego
rozproszenia” i).

Foerster glosi, ze teoria wychowania wyptywa z pogladu
filozoficznego na Swiat i zycie. Jego poglad na kulture i zycie
jest zrédtem jego pedagogiki charakteru, a z drugiej strony jego
pedagogika przyczynita sie w wielkiej mierze do wytworzenia jego
pogladu na zycie. Foerster nie jest, jak np. Spencer lub Will-
mann, filozofem zajmujacym sie obok filozofii i pedagogika.
U niego dwie te dziedziny sg nierozdzielne. Foerster rozwaza
wielkie zagadnienia zyciowe z punktu widzenia pedagogicznego,
a problemy pedagogiczne z punktu widzenia filozoficznego. Dla
niego ,wszystkie zagadnienia odnoszace sie do kultury sa, jesli je
gtebiej uja¢, zagadnieniami wychowawczymi” 2); z drugiej strony
Foerster stale traktuje ,,zagadnienie karnosci szkolnej oraz ksztat-
cenia charakteru nie jako odosobnione zagadnienie techniki wy-
chowawczej, lecz w zwigzku z podstawowymi zagadnieniami
zycia" 3).

Tutaj wihasnie spotykamy sie ze swoistym charakterem filo-
zofii i pedagogiki Foerstera. Jest on faktycznie myslicielem—
pedagogiem. Jego twdrczo$¢ jest filozofig pedagogiczng, na co
trzeba zwréci¢ szczeg6lng uwage, jesli sie chce Foerstera nale-
zycie ocenic.

4 Sch. u. Ch, s, 18.

2) Foerster, Aufgaben u. Methoden der Charakterbildung. Aarau, 1906, s, 7.
8) Schule u, Charakter. Vorwort.
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llekro¢ Foerster méwi o religii, moralnosci, Chrystusie, Ko-
Sciele, filozofii, zawsze staje na stanowisku pedagogicznym.
O takich np. kwestiach, jak: ,religia i etyka”, ,,moralno$¢ Swiecka
i moralno$¢ religijna", Foerster wypowiada sie pod tytutem: ,,Nie-
odzowno$¢ pedagogiczna podstawy religijnej dla moralnosci”.
Podobnie, kiedy rozprawia o niezbednosci pedagogicznej Chry-
stusa i Kosciota, daje takie tytuty: ,,Chrystus a zycie ludzkie",
»Kosciot a kultura”. Tytuty te sg bardzo znamienne, Foerster
bowiem dazy do wytworzenia tgcznosci pomiedzy cztowiekiem
nowoczesnym a Chrystusem, pomiedzy kulturg nowoczesng a Ko-
Sciotem; pragnie sktoni¢ zycie i kulture do oddania $wiadectwa
Chrystusowi i Kosciotowi. Nie lezy w zamiarach Foerstera za-
stagpi¢ swoimi dzietami badan nad zagadnieniami teologicznymi
i nadprzyrodzonymi w Scistym tego stowa znaczeniu; przeciwnie,
chciatby te badania przygotowaé, spotegowaé, uzupetnié, czyniac
cztowieka nowoczesnego Swiadomym jego ciasnych pogladdw,
jego jednostronnosci, potrzeby poprawienia sie — stowem, wycho-
wania przez Chrystusa i Kosciot.

Foerster, oddajgc sie studiom pedagogicznym, zrozumiat
swoje zadanie w sensie powyzej zacytowanego epigrafu, a miano-
wicie stat sie duchowym organizatorem, pragngcym uratowac
kulture, etyke, cztowieka nowoczesnego od wszelkich jednostron-
nosci, stawiajac to, co jest istotne w pelnym Swietle i podpo-
rzadkowujac to, co jest doczesne, wiekuistemu zbawieniu duszy,
W tym tez znaczeniu jego filozofia kultury jest jednoczesnie
pedagogika kultury, a jego etyka — pedagogikg moralna,

1. Foerster peddaje krytyce pedagogike

nowoczesnyg.

Krytyka pedagogiki nowoczesnej jest u Foerstera dopetnie-
niem jego krytyki wzgledem kultury i etyki nowoczesnej.

1. Brak znajomosci zycia. Pedagog nowoczesny szczyci sie
swojg psychologia naukowa, a tymczasem Foerster zauwaza
stusznie, ze pedagogowie nowocze$ni nie znajg cztowieka konkret-
nego. ,Obecnie, powiada Foerster, przecenia sie kompetencje
nauki w sprawach odnoszacych sie do poznania cztowieka i duszy.
Tymczasem prawdziwg i nadajacg sie do uzytku psychologie
nabywa sie dzieki poznaniu samego siebie. Nauka moze tylko
usystematyzowa¢ rezultaty osiggniete tg droga, a nie mogtaby
dojs¢ do nich przez swoje metody czysto intelektualne. Kto tego
nie rozumie, ulega ztudzeniu, albo tez jego pojmowanie psycho-



41

logii nie ma nic wspolnego z zyciem konkretnym™ 1). ,,Odpowie-
dnig literature, mogacg postuzy¢ do poznania siebie i ludzi, tudziez
do poznania prawdziwej psychologii, mozna odnalezé w dzietach
takich mistrzow i znawcéw zycia, jak: Stary i Nowy Testament,
Dante, Tomasz & Kempis, Szekspir, Goethe, Schopenhauer,
a miedzy wspotczesnymi: Georges Elliot, Dostojewski, Jeremias
Gotthelf" 2). ,,W naszych czasach nie ma, ze tak powiem, prawdzi-
wej znajomosci zycia i duszy, posiadamy natomiast eksperymen-
tacje naukowa; nie ma znajomos$ci samego siebie, istnieje natomiast
psychologia w formutach™ 3). ,$wiety Augustyn powiedziat, ze,
jesli sie chce zrozumie¢ nauke o skazeniu natury ludzkiej, nalezy
przedtem rzetelnie walczy¢é przeciwko wiasnym namietnoSciom.
Istnieje w pedagogice zasada, ktéra glosi, ze nie mozna poznac
nalezycie rzeczy przez samo spostrzezenie, lecz ze trzeba ponadto
wypracowac poznanie tej rzeczy w sposob konkretny. Tak samo,
jesli chodzi o poznanie nas samych. Ten, kto usituje wykorzenic¢
z natury swojej jeden choéby maty nawyk, moze lepiej przy tej
sposobnosci poznaé ludzi, anizeli gdyby przeczytat tysiac ksigzek" 4).
»Ukazujace sie dzisiaj ksigzki i czasopisma naukowe z dziedziny
pedagogicznej podajg wiecej kamieni, anizeli chleba; totez z drze-
niem trzeba mysle¢ o przysztosci pedagogiki" 5). ,,Pomimo wszel-
kich rozpraw na temat oczywistosci, brakuje nowoczesnej pedago-
gice zdrowego realizmu. Brak ten pochodzi stad, ze naog6t
lekcewazy sie dzisiaj poznanie samego siebie, skutkiem czego
powstajg takie teorie, ktore mogiby obali¢ czy odeprze¢ najmniejszy
nawet wglad w swoje wiasne sumienie” 6).

2. Jednostronne ujmowanie zagadnien. Pedagogika nowo-
czesna jest wiernym odbiciem naszej nowoczesnej kultury, noszacej
znamie specjalizacji i zamitowania do prawd fragmentarycznych.
Dzisiejszej pedagogice brak jest ogdlnych, catkowitych prawd
pedagogicznych. Zatracita ona hierarchie prawd i wartosci, a popadia
w anarchie specjalizacji. Istnieje dzisiaj pedagogika seksualna,
obywatelska, intelektualna, estetyczna, pedagogika woli, pedagogika
moralna, indywidualna, spoteczna, doswiadczalna, filozoficzna,
religijna it. d. Zyjemy w epoce impresjonizmu pedagogicznego .
»,Nigdy przedtem, powiada Foerster, nie moéwiono tak duzo
0 pedagogice naukowej, ale tez nigdy zagadnienia pedagogiczne,
najbardziej ztozone, nie byly traktowane w sposob tak demago-

Schuld u Suehne, s. 162. 2) Jgdl., s. 127.
A, w. F,, s 173. Tamze, s. 38.
Einheitsschule, s. 45. 6) Sch. u. Char., s. 143.



42

giczny i agitacyjny, jak witasnie za naszych czasow" 1). ,,Murzynski;
pedagog Booker — Washington opowiada, ze pewnego razu spotkat
czarnego wspoétobywatela, ktory boso i z glowa przykryta cylindrem
siedziat w parku na fawce i czytat Sofoklesa. Widok ten jest
rzeczywiscie symbolem dla duzej czeSci rozwoju oraz postepu
naszego ludu. Jedynie wiedza wytworzona organicznie jest potega
i tworzy potege. Wiedza nieuporzadkowana jest staboscig, paczy
charakter, wbija w pyche, staje sie przyczyng wewnetrznego zametu
i powierzchownos$ci w osadzaniu™ 2).

3. Przecenianie techniki pedagogicznej. Postep techniki peda-
gogicznej czyli metodologia wydaje sie najwazniejszym zagadnie-
niem pedagogiki. Sprawa samowychowywania osobowosci nau-
czajacej i wychowujgcej jest zaniedbana. Nigdy nie lekcewazono
w takim stopniu warunkdéw ,,0sobistych” wychowywania, jak wias-
nie za naszych czaséw. ,Méwimy duzo o ,wieku dziecka"»
powiada Foerster, poniewaz posiadamy duzo nowych metod; tym-
czasem wieki ubiegte odznaczaty sie wielkg sitg i solidnoscig
w dziedzinie pedagogicznej, gdyz za ostoje wychowania uwazaty
stusznie nie tyle cztowieka $miertelnego, ile raczej prawde nie-
Smiertelng. Wielu nowoczesnym rodzicom brak jest prawd nie—
podlegajacych watpliwosci, nie odwazajg sie tez dziata¢; ich wiasne
przekonanie jest zbyt chwiejne, azeby potrafili nim natchngé
swoje dziecko" 3).

4. Przerost intelektualizmu. Nauka zajmuje pierwsze miej-
sce w kulturze nowoczesnej, podobnie jak dydaktyka jest osrod-
kiem pedagogiki, wyksztatcenie za$ uwazane jest za zrédto po-
lepszenia. Na cztowieka patrzy sie wylgcznie jako na istote my-
$laca; ignorancje uwaza sie za zrédto wszystkich nieszczes¢ ludz-
kich i spotecznych; wiedze i rozw6j umystowy przyjmuje sie za
czynniki niezawodne wszelkiego postepu i wszelkiego wychowa-
nia. Intelektualizm jest Zrédtem poczynan pedagogicznych. ,,No-
woczesna pedagogika, mowi Foerster, zyje jeszcze w wielkim ztu-
dzeniu XVIlI-go wieku, ktére polega na tym, ze o$wiecenie ludu
oznaczatoby umoralnienie ludu, ze wyrobienie moralne miatoby
by¢ rezultatem wyksztatcenia umystowego 4).

5. Brak jasnego, niezmiennego i powszechnego ideatu. Foer-
ster, podobnie jak i Eucken, podkresla niezdecydowanie pedago-
giki nowoczesnej odnosnie do celu wychowania. Nastgpito tut
»przewartosciowanie wszystkich ideatéw pedagogicznych". Wszyst-

Einheitsschule, s. 39, 2) J.J.J., s 363
3) Paed. Kurs., Innsbruck, s, 126, 4) Jodl., s. 7.
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ko jest wzgledne, ewolucja przeksztalca wszystko, Czas po-
chiania wszystkie idealy wychowawcze. W zaproponowa-
nych celach wychowania panuje niepewno$¢ i wieloznaczno$é.
Co nalezy rozumie¢ np. przez szacunek dla siebie, a co to jest
poczucie honoru, osobowos¢, indywidualno$é, kultura, niezaleznosé,,
sita charakteru, humanitarno$¢, harmonia urobienia? WSszystkie
te terminy sg niejako mozaika, w ktdrej mozna odnalez¢ wszelkie
rodzaje poje¢ i btednych pogladéw. ,,Duch naszej epoki, powiada
Foerster, najmniej nadaje sie do inspiracji wychowania. Bo rze-
czywiscie, w imie jakiego autorytetu zamierzamy podnie$¢ jed-
nostke ponad nig samg, jeSli poza dobrg wolg jednostki, nie po-
siadamy nic, co by bylo bezwzglednie pewne i wieczne, a skad
moglibySmy czerpa¢ normy oraz ideaty” 1). ,Ellen Key nazwata
nasza epoke ,wiekiem dziecka”. Prawde modwigc, to nigdy nie
byto takiej epoki, jak nasza, w ktorej tyle wielkich dzieci po to
uzywa jezyka, azeby na miejsce zasad doswiadczonej wiekami
madrosci wysuwaé dziecinne poprostu twierdzenia 2)3
»Nowoczesny wychowaweca staje zdezorientowany wobec py-
tania; czy mam skierowywa¢ wychowanka do chrze$cijanstwa, czy
tez do Nietzschego; czy powinienem wychowywa¢ w duchu pacyfi-
stycznym, czy tez militarystycznym, nacjonalistycznym czy mie-
dzynarodowym; czy mam hotdowac kierunkowi indywidualistycz-
nemu, czy tez spotecznemu® ’). ,,Nigdy w takiej mierze, jak obecnie,
nie lekcewazono tego podstawowego zagadnienia: w jakim celu
powinno sie wychowywac"? 4). ,,Coraz wiecej odczuwa sie brak
jasnego, pewnego i powszechnego ideatu wychowawczego, ktéry
by zado$¢czynit wszystkim wymogom zycia, doceniat wszystkie sity
ducha ludzkiego oraz stwarzat pozadang przeciwwage w stosunku
do wszystkich niebezpieczenstw ptynacych z natury ludzkiej™ b).

2. Foerster uzgadnia pedagogike nowoczesng
z pedagogika chrzescijanska.

, Uwazatem zawsze za moj obowiazek byc

tacznikiem miedzy duchem pedagogiki trady-

cyjnej, a duchem pedagogiki nowoczesnej" 6).

W tych stowach Foerster okreslit sam idee przewodnig

swojej pedagogiki. Dla lepszego zrozumienia tej idei przytoczymy

nastepujace, petne precyzji o$wiadczenie Foerstera: ,We wszyst-

«i) Schuld u. Suehne, s. 14. 2) Sexualethik, s. 224.
3) Erz. u. Selbsterz., s. 61. 4) Sch. u. Char,, s, 18.
S) Tamze, s, 18, 6) Schuld und Suehne, Vorwort,
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kich moich dzietach, powiada on, usitowatem wykaza¢ z punktu
widzenia psychologicznego, ile kryje sie zywej i nieodzownej
prawdy pod postaciami twierdzen oraz instytucyj napozér prze-
starzatych i jak wielce konieczng jest rzeczg, azeby nasza epoka
przyswoita sobie te stare prawdy w nowej formie. Z drugiej
strony, staram sie przekona¢ obroncéw tradycji, ze reagujac na
nowoczesne ekskluzywizmy, sami nie unikneli pewnych jednostron-
nosci. Nie zauwazyli, ze w nowoczesnym ruchu znajduje sie
rowniez ziarno prawdy i ze niejedna nowoczesna dgzno$¢ moze
powota¢ sie na najgtebszg tradycje religijng. Jak z powyzszego
widaé, wszedzie daje sie zauwazy¢ brak oparcia sie o filozofie,
ktéra by obejmowata cate zycie i w ktorej by wszystkie potrzeby
zycia ludzkiego znalazty odpowiednie miejsce, kazda zgodnie
z prawem i stusznoscig” t). Totez Foerster stawia sobie podwdjne
zadanie: udowodni¢ na nowo prawdy stare i stworzy¢ nowg
synteze pomiedzy jednostronnymi poglagdami nowoczesnymi. Dgzac
do tego celu, Foerster opiera¢ sie bedzie na konkretnej psycho-
logii zycia i na znajomosci samego siebie, co nazwie ,analizg
rzeczywistosci”,

1. Nowe udowodnienie starych prawd. ZwracaliSmy juz uwage
na te ,analize rzeczywistosci”, kiedy chodzito o wydobycie na
jaw dawnych prawd w dziedzinie filozofii kultury i moralnosci.
Przypomnijmy sobie tylko, jak to Foerster dazy do wpojenia
w umystowo$¢ nowoczesng ducha Chrystusowego, autorytetu
w dziedzinie etycznej. Podobniez czyni w dziedzinie pedago-
gicznej. Na podstawie swojej ,analizy rzeczywistosci”, zastoso-
wanej do pedagogiki nowoczesnej, Foerster uwydatnit na nowo
»podstawy pedagogiki chrzescijanskiej" 2):

a) Dogmat o grzechu pierworodnym. Nowoczes$ni pedago-
gowie sg odnosnie do natury dziecka albo pesymistami, albo
optymistami. Poznajg dziecko, nie majagc dla niego mitosci
(pesymizm), lub mitujg dziecko, nie znajac go (optymizm). Chrzes-
cijanstwo potaczyto znajomos¢ dziecka z jego umitowaniem. ,,Dogmat
0 grzechu pierworodnym, powiada Foerster, jest jedng z zasad-
niczych podstaw wszelkiej zdrowej pedagogiki™ 3).

b) Jedynie ideat chrzescijanski, zawarty w dogmacie Boga-
Cztowieka, staje sie jasnym, wyraznym i nieztomnym ideatem

1) Schuld und Suehne, Vorwort.

2) Patrz bardzo ciekawy odczyt pod tym samym tytutem: Die Grundlagen
der christlichen Paedagogik,

8) Erz. und Selbsterz., s. 54.
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wychowawczym. ,Kto zna cztowieka, moéwi Foerster, nie bedzie;
mogt zastanawia¢ sie nad zyciem i $miercig Chrystusa, by jedno-
cze$nie nie szepta¢: ,Pan mdj i Bog moj". Dogmat o Bogu-
Cziowieku jest fundamentem wszelkiej prawdziwej pedagogiki” ).

Dwa te dogmaty stanowig gtéwny osrodek pedagogiki psy-
chologicznej tudziez etyki pedagogicznej Foerstera.

2. Nowa synteza. dziedzinie pedagogiki nowoczesnej
srozy sie réwniez ,walka o0 zycie” pomiedzy prawdami, ktore
znajdujg sie w nietadzie. Hierarchia prawd i wartosci zostata
zniszczona.  Wszedzie panuje anarchia, nie tylko z powodu
istnienia btedéw, lecz takze z powodu istnienia prawd zaledwie
fragmentarycznych. Waznym tedy zagadnieniem bedzie przy-
wrocenie hierarchii prawd oraz uwydatnienie nalezyte prawd
poszczczegoOlnych. Foerster na nowo ustalit hierarchie chrzesci-
janskag prawd i wartosci pedagogicznych, opierajac sie przy tym
ustalaniu na analizie psychologicznej procesu wychowania.

Jezeli wychowawca ma by¢ ,,organizatorem duchowym”, to
pedagogika powinna go wtajemniczy¢ w szerokg organizacje czyli
synteze wszystkich prawd i wartosci, w hierarchie istnieja-
cych ddbr, w ktorej to, co jest doczesne, musi by¢é podporzadko-
wane temu, co jest wieczne, a cato$¢ dobru wiekuistemu duszy.
Te wiasnie prawde powszechna, te jedno$¢ organiczng, te hierar-
chie niewzruszong znalez¢ moze pedagog tylko w chrzescijan-
stwie. ,My, ludzie nowocze$ni, powiada Foerster, nie posiadamy
juz ani prawdziwego wyksztatcenia, ani prawdziwego charakteru,
albowiem zaréwno wyksztatcenie jak i charakter wywodzg sie
z dziesieciorga przykazan boskich, a zadna literatura, ani pedago-
gika, ani ekonomia polityczna nie potrafi ocali¢ kultury, ktora
przestata rozumie¢ te prawde zasadnicza i nie przeczuwa, ze
w tych prostych a zarazem wzniostych przykazaniach znajduje
sie nieskonczenie wiecej zywej madrosci i wiedzy odnosnie do
cztowieka i jego natury, anizeli we wszystkich hastach nowocze-
snego poganstwa' 2).

3. Federalizm pedagogiczny Foerstera.

»Wielki zamet, jaki panuje w nowoczesnej kulturze oraz peda-
gogice, powstat na skutek zatamania sie zasad, ktore z natury rzeczy
muszg sie nawzajem dopetniaC. Stad tez wynika, ze zamet, o kto-
rym mowa, nie moze ustgpi¢ droga jakiegos kompromisu mecha-

Chr. u. Paed., s. 36—37.
2) Christus, s. 95.
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nicznego, lecz jedynie przez dojScie do syntezy, ktéra weZmie
poczatek w gtebokosciach uczucia i mitosci chrzesScijanskiej” 1).
Wypowiadajagc te jasng idee odnosnie do dziedziny spotecznej,
Foerster nazwat jg federalizmem chrzesScijanskim. Nazwe te, tak
samo zresztg jak i samg idee, Foerster zapozyczyt od socjologa,
Konstantyna Frantza, do czego przyznaje sie lojalnie 2). W dzie-
dzinie pedagogicznej federalizm chrzescijanski oznacza¢ bedzie
prymat mitosci chrzescijanskiej. Federalizm jest radykalng odtru-
tka przeciwko nowoczesnemu indywidualizmowi, intelektualizmowi,
specjalizmowi i egocentryzmowi, ktére koniec koncéw przeszka-
dzajg dostrzec rzeczywisto$¢, a wytwarzajg wszedzie jednostron-
nos$¢, dezorganizacje i konflikty. Dzieki za$§ mitosci chrzeScijan-
skiej cztowiek jasniej patrzy na rzeczywistos¢, madrzeje. Mitos¢
upowszechnia nasze mysli, jednoczy, doprowadza do syntezy, organi-
zuje nie tyle zewnetrznie, ile raczej wewnetrznie.

Wychowanie jest w gruncie rzeczy ,,organizacja wewnetrzng”,
pedagog za$, jako ,,organizator duchowy”, rzuca niejako pomost
pomiedzy ,ja" i ,nie-ja", wytwarza harmonie pomiedzy energig
osobistg a spotecznoscig. Wychowywac to znaczy wytwarzac kulture
spoteczna, jednoczy¢, kojarzy¢, harmonizowac i uzgadnia¢ wolnos¢
osobistg z zaparciem sie samego siebie. Chrystus jest prawdzi-
wym organizatorem, prawdziwym realista; umie godzi¢ jednostke
ze spotecznoscia, rozwigzuje wszystkie konflikty i upowszechnia
mys$l. Jest On tedy najwiekszym mistrzem dla pedagogiki.

Pedagogika Foerstera jest pedagogika mitosci chrzescijan-
skiej, wyrazeniem federalizmu chrzescijanskiego w dziedzinie wy-
chowania. Siega ona daleko gtebiej anizeli pedagogika nowoczesna
i dzieki temu stwarza jednos¢ w wielosci, synteze z jednostron-
nych pogladéw nowoczesnych tudziez z antynomii, dochodzi posréd
prawd fragmentarycznych do prawdy powszechnej, stowem stwa-
rza z chaosu nowoczesnego prawdziwy kosmos.

Zbadamy zasadnicze pojecia pedagogiczne Foerstera, azeby
zda¢ sobie sprawe z tego, w jaki spos6b autor zdotat przepoié
je duchem chrzescijanskiego federalizmu.

1, Wyksztatcenie. Pedagogowie nowoczes$ni gubig sie albo
w jednostronnym ujmowaniu ksztatcenia intelektualnego, albo tez
W jednostronnym rozumieniu wychowania spotecznego. Pojecie
ksztatcenia u Foerstera tworzy synteze pomiedzy tymi tendencjami:
obejmuje zarazem czynnik osobisty i spoteczny, intelektualny
i moralny, ,,Temu, ktoby pragnat doswiadczy¢, co to jest wyksztatce-

) K. u K. S, s 73 2) Pol. JEthik, s. 314.
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nie wszechstronne, powinno sie poprostu powiedzieé, ze musi
nauczy¢ sie wspdtczucia dla cierpien blizniego. Uczy¢ sie, dzielgc
z kim$ cierpienie, znaczy tysigc razy wiecej, anizeli uczyC sie
z ksigzek™l). ,,Im bardziej cztowiek jest wyksztatcony, tym jest skro-
mniejszy, tym lepiej zdaje sobie sprawe z tego, jak mato zawdzie-
cza samemu sobie" 2). ,Nie ten zdgza do prawdziwej wiedzy,
ktoby pragnat pozna¢ wszystkie jej dziedziny, lecz ten, kto
potrafi odczu¢ serdecznie potrzeby innych ludzi i innych epok" 3).
»,D0 prawdziwego wyksztatcenia zaliczy¢ nalezy nie tyle fakt
Swiadomosci o czym$, ile raczej fakt zrozumienia, dlaczego
sie to wie i jaki zwigzek zachodzi pomiedzy tym, co sie wie,
a tym, co istnieje bardziej wzniostego i bardziej wartosciowego.
Nie tyle wazng jest rzecza umiejetno$C czytania i pisania, ile
wazne jest, co cie czyta i co sie pisze" 4. ,Prawdziwe wy-
ksztatcenie — to zdolno$¢ do odrozniania w zyciu tego, co jest
istotne od nieistotnego, a charakter — to sita potrzebna do wykaza-
nia tej roznicy w sposobie naszego postepowania™ j).

2. Wychowanie. Istniejg w nowszych czasach dwa pojecia
wychowania: a) ,,wychowanie jako dostosowanie do natury dziecka"
i b) ,wychowanie jako dostosowanie do wychowawcy”. Foerster
kojarzy te dwa elementy, a mianowicie: subiektywny i obiektywny,
psychologiczny i pedagogiczny, indywidualny i spoteczny. ,,Nalezy
pamieta¢ przy wychowywaniu dziecka, powiada, ze ma ono sta¢
sie ,,sobg— samym", ale jednocze$nie powinno rozwing¢ sie ponad
siebie przez obcowanie z wyzszym wzorem zycia, przez korygowanie
swojej jednostronnosci i upowszechnienie catej swojej istoty™ 6).
..Wychowanie nie polega na prostej walce przeciwko wrodzonej
naturze, lecz raczej na roztropnym uzyciu jednych sit wrodzonych
przeciwko drugim. Wychowa¢ — to dokona¢ stosownego wyboru
w calej masie wrodzonych daznosci, to wykorzysta¢ w sposéb
Swiadomy i inteligentny znane prawo natury: ze pewne sity, przez
ich uzycie, wzglednie przez ich nieuzycie, moga albo sie rozwingc,
albo tez zanikng¢ i wygasnac¢"?). ,,Zadanie i sztuka wychowania
polegaja nie tyle na ttumieniu czyli poskramianiu wad, ile raczej
na rozpoznaniu i hodowaniu dobrego ziarna, ktére czesto jest
ukryte w postepowaniu btednym i lekkomyslnym" $). ,,Wychowa-
nie obejmuje nie tylko autorytet, Kkierownictwo i zaopiekowanie

i) Lebensfuehrung, s. 67. 2) Jgdl,, s. 385.
8 J.J.J.,s 345 Tamze, s. 77.
8) Sch, u, Ch, s, 18. 8 J. J. J,, s. 316.

) Jgdl,, s. 674 8 K. u. K, s 58
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sie; wychowanie oznacza przede wszystkim pomoc udzielana:
dziatalnosci i odpowiedzialnosci osobistej, a tym samym skom-
pletowanie tego, co jest czastkowe, przez to, co jest ogdlne",
»Wychowanie polega nie tylko na indywidualizowaniu, to znaczy
dostosowaniu sie do dyspozycyj indywidualnych, ale réwniez i na
uogdlnianiu, to znaczy tagodzeniu jednostronnosci oraz impulsy-
wnosci indywidualnej za pomocg woli prawnej, wyrazonej przez
zbiorowo$¢ spoteczng” 1). ,,State codzienne taczenie doczesnosci
z wieczno$cig stanowi, moim zdaniem, gtéwny punkt widzenia
wszelkiego ludzkiego wychowania” 2).

3, Charakter. Foerster wiedziat doskonale, ze nie ma wyrazu
bardziej metnego jak wyraz ,charakter”. Zdawat sobie sprawe
i z tego, ze charakter jest syntezg pomiedzy wrodzong dwoisto$cig
cztowieka, a zarazem pomiedzy ,ja" i ,nie — ja”. ,,Charakter
jest jednoscia, zogniskowaniem oraz $wiadomoscig celu”. ,,Chara-
kter oznacza: zesSrodkowanie i rozwdj sit woli, wyzwolenie sie ze
Swiata podniet zewnetrznych, wyswobodzenie sie cztowieka ze
swojej indywidualnosci zmystowej, jedno$¢ w miejsce rozproszenia
i dwoistosci, zwyciestwo nad wszelkiego rodzaju niskoscig i miek-
koscig” 3). ,,Prawdziwe wyrobienie charakteru polega na triumfie
czyli zwyciestwie tego, co jest absolutne nad tym, co jest wzgle-
dne; tego, co jest niewatpliwe, nad tym, co jest sporne" 4).

4. ldeat charakteru. Blizsze okre$lenie oraz nacechowanie
ideatu charakteru zawazyto wybitnie na catej tworczosci Foerstera,
a rozwdj tego pojecia oznacza jednoczes$nie rozwoj catej pedago-
giki Foerstera. Autor stale usitowat pokonac i usungé wszelka
jednostronno$¢é. Totez u niego charakter jest z istoty swojej
synteza, przymierzem pomiedzy ,tak” i ,nie", pomiedzy pierwia-
stkiem meskim i kobiecym, pomiedzy sitg a mitoScig, pomiedzy
tym, co jest ,twarde jak diament a tym, co jest czute jak serce
matki” — stowem charakter jest syntezg antynomij. Najoryginalniej
omowit Foerster te kwestie w swoim dziele ,,Jugendbewegung”.

Ideat meski charakteru ma obejmowaé: a) stato$¢ zasad,
konsekwencje, Swiadomos$¢ celu: umie¢ powiedzie¢ ,,tak”; wiedziec,
czego sie chce i czyni¢, co sie powinno; by¢ niewzruszenie wier-
nym danemu stowu i przyrzeczeniom; — b) niezalezno$¢ w sto-
sunku do mojego nizszego ,ja": umieC sobie powiedzie¢ ,nie";
trzymaé na wodzy, hamowac oraz powscigga¢ egoizm, préznosc,
gadatliwo$¢, niestato$¢, lekkomysinos¢ w sadzeniu innych, skion-

*) Sch. u. Suehne, s, 77. 2) Paed. Kursus Innsbr,, s. 235,
3) Sch. u. Oh, s. 8. 4y Erz. u. Selbsterz., s. 13.
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no$¢ do szydzenia itp.; — c¢) wolno$¢ wewnetrzng w stosunku do
otoczenia spotecznego; jest to ,,nie" w odniesieniu do niezdrowej
popularnosci i wzgledéw na opinie ludzkg; — d) wierno$¢ wzgledem
wiasnego ideatu zyciowego i to pomimo zniewag, obelg, oszczerstw
i przesladowan; nasze pojecie ,honoru meskiego" musi by¢ prze-
ksztatcone: z egocentrycznego ma sie sta¢ spotecznym; — e) pa-
nowanie nad strachem: odwaga wewnetrzna jest daleko trudniejsza,
anizeli zewnetrzna; — f) poczucie odpowiedzialnosci wzgledem
zycia blizniego; wtedy dopiero, kiedy sie jest twardym dla siebie,
mozna dawac¢ co$ ze siebie innym; — g) synteze pomiedzy sitg
i mitoscia.

5. Pedagog i pedagogika. Dla Foerstera pedagogika jest
nauka oraz sztuka organizacji duchowej. Foerster méwi o sobie
samym, ze jest ,,budowniczym mostow”. Kazdy zresztg pedagog
powinien by¢ niejako budowniczym, bo ma dazy¢ do stworzenia
syntezy, do urzeczywistnienia federalizmu pedagogicznego. Cata
pedagogika Foerstera jest naukg o budowaniu mostéw pomiedzy
antynomiami duchowymi, jest teorig chrze$cijanskiego federalizmii
pedagogicznego. MylilibySmy sie przy tym bardzo, gdybysmy te
Dostawe, to stanowisko Foerstera chcieli uwaza¢ za pewnego ro-
dzaju dyletantyzm. Przeciwnie, idea uzgadniania czyli syntezy
antynomij jest u Foerstera rezultatem gtebokiego badania pod
wzgledem psychologicznym zagadnieh pedagogicznych. Aby sie
0 tym przekona¢, wystarczy przeczyta¢ rozdziat o ,wolnosci
i postuszenstwie”, w dziele Foerstera, p. t. Szkota a charakter.

4. Federalizmm w nauce 0 wychowaniu.

1. Pedagogika nowoczesna i pedagogika chrzescijafiska. Anty-
nomie te mozna jeszcze wyrazi¢ w takiej formie: ,postep i tra-
dycja", ,,nowos¢ i dawnos$¢" w dziedzinie pedagogicznej. Foerster,
dzieki wiasnej osobowosci, tudziez dzieki catej swojej twbrczosci,
jest zywym uciele$nieniem syntezy pomiedzy dwiema wyzej wy-
powiedzianymi zasadami. Dostrzega on w wielu dziedzinach, ze
co uchodzi za nowe jest w gruncie rzeczy dawne, a cO nazy-
wajg dawnym czyli starym jest w duzej mierze nowe, We
wszystkich swoich dzietach stara sie poda¢ nowe udowodnienie
starych prawd. Szczegdlnie w dziedzinie pedagogiki jest on, jak
moze nikt inny, prawdziwym odnowicielem. W wielkiej mierze
dzieki niemu zapoznaliSmy si¢ z pedagogika amerykanska.
Foerster byt jednym z pierwszych pedagogéw, ktérzy wyciagneli
konsekwencje pedagogiczne z nauki takich myslicieli oraz badaczy
Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 42, 4
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jak James, Bergson, Freud, Nietzsche, Eucken, Schopenhauer.
Potrafit on wykorzysta¢ doskonale psychologie literackg takich auto-
row, jak np. Totstoj, Dostojewski, Ibsen, Bjoernson i innych. Foerster
jest najbardziej nowoczesny pomiedzy nowoczesnymi pedagogami.

Z drugiej strony, nikt nie potrafit wykaza¢ z taka mocg, ze
prawdy nie przestajg by¢ prawdami na skutek swojej dawnosci,
Foerster wzigt w obrone i zrehabilitowat tradycje: Stary i Nowy
Testament, Platona, $w. Pawia, $w. Augustyna, Dantego, Pascala,
Pestalozzi'ego, Tomasza a Kempis i wielu innych. ,Wychowawcy
miodziezy, méwi Foerster, nie moga od nikogo wiecej skorzystac,
odno$nie do zagadnien podstawowych ich powotania, niz wiasnie
od autorow klasycznych, ktérzy zrozumieli i odmalowali chrze-
Scijanstwo w catej jego gtebokosci... Bylo by niedorzecznoscig
sqdzi¢, ze warto$¢ jakiej$ ksigzki zalezy od epoki, w ktérej byla
napisana, Tylko cztowiek zaslepiony mogtby nie przyznaé, ze
wielkie pomniki literatury chrzescijanskiej potrafia nas daleko
lepiej pouczyé o zyciu wewnetrznym, anizeli literatura nowo-
czesna" 1). ,Zbytnie przecenianie literatury nowoczesnej z dzie-
dziny filozofii, pedagogiki i psychologii przypisa¢ nalezy wielkiej
nieznajomosci  niezniszczalnych  skarb6éw ducha, zawartych
w Kosciele" 2).

W jaki sposOb Foerster urzeczywistnit synteze pomiedzy
postepem a tradycja? Zdotat to uczyni¢ dzieki gitebokiemu, bo
az do gruntu niezmienno$ci siegajacemu, badaniu rzeczywistosci
i dzieki doktadnemu poznaniu i przejeciu sie strong wiekuistg
ideatu zyciowego. ,,Chrystus nie jest przesztoscig, powiada sam
Foerster, lecz teraZniejszoScig oraz niewyczerpang przysztoscia.
Chrystus pozostaje ponad czasem i wskazuje nam horyzonty
nieograniczone, uwalnia nas od przesztosci, ale nie oddaje teraz-
niejszosci i nie rzuca nas w fantastycznos$¢ przysztosci. Chrystus
przekazuje nam prawde niezniszczalng, ktéra obejmuje catg rze-
czywisto$¢ zycia... z podporzagdkowaniem jednak tego, co jest
doczesne, celowi i dobru nadziemskiemu. Przekazanie tej wiecznej
prawdy daje chrzescijaninowi moznos¢ zajecia punktu widzenia
wyzszego ponad wszystkie inne prawdy. Czlowiek nowoczesny stat
sie niewolnikiem prawd ludzkich" s).

2. Psychologia i pedagogika. ‘N pedagogice nowoczesnej
odnajdujemy glebokg antynomie: jedni gubig sie catkowicie
w psychologii, to znaczy w badaniu i studiowaniu dziecka takim,

¥ A u Fr,s 171 2) Tamze, s, 169.
3 Kow K, s 71,
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jakim jest w rzeczywistosci, inni znowu zajmujg stanowisko
wytacznie wychowawcze. Foerster uwydatnit te antynomie, od-
rézniajac pedagogike amerykanskg od pedagogiki europejskiej.
| w tej sprawie Foerster unika krancowos$ci, a przez glebokie
ujecie zagadnienia dochodzi do syntezy. ,Wychowanie, powiada,
nie tylko polega na dostosowaniu sie wychowawcy do ucznia,
ale przynajmniej w réwnej mierze na dostosowaniu sie ucznia
do wychowawcy. Jednostronno$é pedagoga europejskiego polegata
na tym, ze wychowawca nie znizat sie w stopniu dostatecznym
do ucznia konkretnego, ze nie zuzytkowat wyzszych wiadz psy-
chicznych ucznia gwoli jego wychowania. Jednostronno$¢ za$
pedagoga amerykanskiego wynika z tego, ze staje on na punkcie
widzenia wylgcznie psychologicznym i ze nierzadko catkowicie
tracit z oczu samo wychowanie, czyli innymi stowy, znizajac sie
zbytnio do ucznia, przywigzujac jedynie wage do tego, co jest
podmiotowe, osobiste, zapomina o doniostej roli korygowania
czynnika podmiotowego za pomocg czynnika przedmiotowego, to
znaczy zapomina 0 wychowaniu™ 1).

3. Realizm i idealizm. Antynomia pomiedzy realizmem a ide-
alizmem zajmuje centralne miejsce w pedagogice Foerstera. Pe-
dagogika nowoczesna gubi sie albo w realizmie, pozbawionym
ideatu, albo tez w idealizmie, nie majagcym podstaw realnych.
Antynomia ta pociaga za sobg bardzo przykre nastepstwa w dzie-
dzinie praktycznej. Znajomo$¢ i mitos¢ dziecka muszg iS¢ w pa-
rze. Harmonie tych dwdch czynnikdw wychowawczych znajdu-
jemy w chrzescijaiskiej nauce o zyciu, tudziez w chrzescijan-
skiej mitosci blizniego. Dogmat o grzechu pierworodnym jest
zasadniczg prawda psychologii wychowawczej, dogmat za$ o Bogu-
Czlowieku jest osrodkiem nauki o ideale wychowawczym.

4. Psychologia eksperymentalna i psychologia teoretyczna. Pe-
dagogika nowoczesna staje wobec alternatywy: albo psychologia
eksperymentalna, albo psychologia teoretyczna. Foerster utrzy-
muje, ze ani jedna ani druga same nie wystarczaja, Psychologia
eksperymentalna bynajmniej nie jest ,.eksperymentalna” odnosnie
do podstawowych zagadnien duszy, psychologia za$ teoretyczna,
cho¢ przedktada i rozstrzasa te zagadnienia podstawowe, to jed-
nak pozostaje akademicka, abstrakcyjna, ksigzkowa, W zadnej
z nich nie mozna odnalez¢ cztowieka kompletnego, konkretnego,
zywego. Foerster pozostaje szczeg6lniej nieufny w stosunku do

) Sch. u. Suehne, Vorwort V.
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psychologii eksperymentalnej. Jedynie zewnetrzna strona zycia:
psychicznego moze by¢ badana za pomoca metod eksperymental-
nych. Zagadnienia za$ podstawowe, do jakich naleza: walki we-
wnetrzne, pokusy, egoizm, zazdro$¢, pobudki wszystkich czynow,
nieszczero$¢, skrucha, namietnos$é, dwoistos¢ woli, wymykajg sie
spod obserwacji laboratoryjnej.

5. Pedagogika biologiczna i teologiczna. naszych czasach
poswieca sie pedagogike juz to na rzecz biologii, socjologii czy
tez swoich osobistych opinii lub panujgcych pogladéw. Foerster
opiera swojg pedagogike na biologii i socjologii, ale jednoczesnie
na filozofii oraz na teologii. ,Jestem przeSwiadczony, powiada,
ze wszelka pogtebiona wiedza o wychowaniu wigze sie Scisle
z filozoficznym pogladem na zycie tudziez z teologig” 1). ,,Jesli
cztowiek ma unikng¢ znieksztatcenia i poddania sie w stuzbe
instynktow nizszych, to jego wyzsze i duchowe zycie potrzebuje
koniecznie nadprzyrodzonosci, gdyz ona jedynie daje cztowiekowi
Swiadomos$¢ jego wyzszego przeznaczenia, jego godnosci Kierowni-
czej oraz niezaleznosci. Dzieki teologii rozumiemy nalezycie istote
i warto$¢ elementu biologicznego, bo zresztg teologia jest rowniez
pogtebiong biologig™ ?).

6. Technika, pedagogiczna i osobowo$¢ wychowawcy. Tutaj
spotykajg sie wychowanie i samowychowanie. Dzisiaj zdgza sie
do udoskonalenia nauczania i wychowania przede wszystkim,
a moze nawet zbyt wytacznie przez ulepszanie metody, techniki,
Z drugiej strony nie brak i takich, ktérzy oczekujg wszystkiego
od ,,0sobowosci wychowawcy”. Foerster, majac na widoku ksztatce-
nie charakteru, okazuje si¢ badaczem giebszym, anizeli ci, ktorzy
zwracajg uwage przede wszystkim na dziedzine dydaktyczna,
Foerster stwierdza, ze mitos¢ blizniego, wyrzeczenie sie samego
siebie, duch ofiary stajg sie duszg wszelkiego rzetelnego wptywu
wychowawczego. O tym za$, ze Foerster doceniat jednoczes$nie
i sprawe techniki oraz metody, Swiadczy jego zamitowanie do
»-metody indukcyjnej”, tak charakterystycznej dla jego tworczosci.
.Nowoczesny wychowawca, méwi Foerster, marzy stale o nowych
metodach, coraz wiecej wymysinych, majacych stuzy¢ do poprawy
brakéw i stabosci dzieci, a zapomina zbyt czesto o tym, ze wptyw
jednego cziowieka na drugiego jest nie tyle skutkiem wyzszej
techniki rozumu i metody, ile raczej owocem pewnego stanu
duszy, odznaczajgcego sie mocg oraz uporzadkowaniem uczué i ze

1) S. M. Ch,, I, Yorwort. a) J. J. J,, s 286.
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iylko tym sposobem uczucia blizniego, pozostajace w nietadzie,
moga by¢ skutecznie ksztatcone,.. Nie to, co méwimy w ciagu
dnia, lecz to, coSmy w bezsennych nocach przemysleli, cosmy
przezwyciezyli w sobie, czegoSmy wewnetrznie dokonali, posiada
potezny wplyw na ksztatcgcego sie dopiero cztowieka. Najwazniej-
szg metodg wychowawczg nie jest metoda bezposSrednia, lecz
raczej metoda posrednia. Kto chce zbawi¢ blizniego, musi naj-
pierw umrze¢ samemu sobie 1), ,Jedynie ta sita, dzieki ktorej ukro-
camy nasze wiasne namietnosci, moze przywréci¢ w innych lu-
dziach prawdziwg hierarchie sit. Nie to, co zabraniamy innym,
lecz raczej to, co sobie sami zakazujemy, stwarza energie wy-
chowawczg” 3). ,.Istnieje w pedagogice religijnej bardzo szlachetne
i bardzo wazne wskazanie, aby wychowawca modlit sie za tego,
kogo chce moralnie podnie$é, a modli¢ sie ma nie tylko mdwigc:
»Panie, uczyn go lepszym”, ale przede wszystkim: ,,Panie, uczyn
mnie lepszym, abym potrafit pozyska¢ mego blizniego dla stuzby
Twojei” 3).

7. Dydaktyka i pedagogika. W ubiegtym stuleciu dydaktyka
przewazata nad pedagogika. Obecnie pedagogika wysuwa sie na
czoto. Foerster pogiebia dydaktyke i wyznacza jej duzg role
w swojej pedagogice. Jego np. metoda nauczania etyki jest powa-
znym wkiladem do prawdziwej dydaktyki naukowej. Z drugiej
strony, Foerster swojg pedagogika charakteru zmierza do ozywienia
nauczania szkolnego i spotegowania jego skutecznosci przez ule-
pszenie karno$ci oraz przez ogdlne uzdrawianie atmosfery moral-
nej w zyciu szkolnym.

5. Federalizm w zasadach o ksztatceniu
ogolnym charakteru.

1. Indywidualnos¢ i osobowos¢. W ostatnich czasach wprowa-
dzono w pedagogice prawdziwy ,kult indywidualnosci czyli osobo-
wosci”, do czego przede wszystkim przyczynili sie: Nietzsche,
Ellen Key i Gurlitt, Jest to objaw ,,pedocentryzmu" radykalnego.
Foerster wypowiada sie w tej kwestii, moéwigc: ,,Nowoczesni
mieszajg stale indywidualnos¢ z osobowoscig, ,,ja" zmystowe z ,,ja"
duchowym, wolno$¢ i niezaleznos¢ zewnetrzng z wolnos$cig i nie-
zaleznoscig wewnetrzng. Nie zauwazaja, ze indywidualno$¢ jest
dopiero materiatem, z ktérego moze powsta¢ osobowos$¢. Indywi-
dualno$¢ — to rozproszenie, osobowo$¢ — to zeSrodkowanie™ 4),

3) Erz. u. Selbsterz., s. 15. 2) Paed. Kurs, Innsbr., s. 234.
3) Tamze, s. 248. SeA. u. Char., s, 141.
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Takie rozroznienie jest zrozumiate u Foerstera na tle tego, co
mowi o dwoistosci natury ludzkiej, ,,W dwoisto$ci natury ludzkiej,
powiada sam, tudziez w dwoistosci pici znajduje sie najwieksza
trudno$¢ zagadki zycia” 1), W jezyku chrzeScijanstwa trudnosc¢
ta nazywa sie ,ciato i duch”. Indywidualizm  to synonim natury,
osobowo$¢ — to synonim kultury. Dopiero chrzescijafiska idea
osobowosci taczy te dwa pojecia w jedng synteze. ,Ksztatcimy
nasza osobowo$¢, powiada Foerster, przez to, ze powsciggamy
rozw0j naturalny naszej indywidualnosci; prawdziwa osobowos$¢
powstaje dzieki walce z indywidualnoscig” 2). ,Dla wielu ludzi
ich wiasna indywidualno$¢ stanowi najciezszy krzyz zyciowy” 3).
»Kult naszej natury indywidualnej jest bezsprzecznie najwiekszg
przeszkodg do wyrobienia solidnego charakteru™ 4).

2. Gimnastyka woli a inspiracja woli. W sprawie ksztatcenia
woli zauwazamy w nowoczesnej literaturze pedagogicznej dwie
daznosci: jedni liczg tylko na gimnastykowanie czyli ¢wiczenie
woli (Payot, Lévy, Swett Marden i inni); drudzy na inspirowanie
woli przez ideat. Foerster, uwazajac obydwie te daznosci, wziete
oddzielnie, za jednostronne, twierdzi, ze obydwie razem wziete
sg koniecznymi $rodkami do ksztatcenia i wyrabiania woli. Pod
tym wzgledem zgadza sie catkowicie z teorig o. Lindworsky ego
o sile woli. ,Literatura nowoczesna o0 ksztatceniu woli cierpi
na jeden gtéwny brak, a mianowicie nie docenia koniecznosci
uduchowienia woli ludzkiej, gdy tymczasem podnosi nadmier-
nie korzySci gimnastykowania praktycznego tej wiadzy, Od-
dziela sie funkcje woli od catoksztaltu zycia duszy, przepisuje
sie specjalne zabiegi dla woli, chciatoby sie wytworzy¢ akrobatow
woli, a zapomina sie o tym, ze prawdziwe wychowanie tej
wihadzy uskuteczni¢ mozna nie tyle przez odosobnione c¢wiczenie
bezposrednie centrow motorycznych, jak raczej przez rozwoj
cate duszy oraz przez zeSrodkowanie wszystkich jej wiadz do-
okota wzniostych prawd” 5).

3, Wolno$¢ i samozaparcie. Cztowiek nowoczesny dazy do
niezaleznosci, do niczym nieskrepowanej wolnosci. W przeci-
wienstwie do tej dgznosci stoi ascetyzm, objawiajgcy sie w ¢wi-
czeniu energii inhibicyjnej czyli energii pows$ciagu. Pomiedzy
wolnoscig a zaparciem sie siebie istnieje nieubtagana i ustawiczna
walka. Podstawg pogladu Foerstera na zycie, tudziez podtozem

") Sexualpaedag,, s, 249, 2) Sch. u. Char, s. 142.
Tamze, s. 150- 4) Tamze, s. 145.
6) Erz. u. Selbsterz., s. 113.
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jego pedagogiki charakteru jest pogodzenie tych dwdch sit zy-
ciowych: prawdziwa wolno$¢ jest niemozliwa bez wyrzeczenia
sie samego siebie, a samozaparcie jest potwierdzeniem swojej
osobowosci.  Punkt widzenia chrzeScijanski bedzie #acznikiem
pomiedzy tymi dwiema antynomiami. ,,Celem nie jest zycie, ani
tez moje ,ja", lecz raczej duch ofiary, aten tylko posiada zycie,
kto sie poswieca" !). ,,Materialista samozachowania nie zauwaza,
Ze w naszym zyciu, otoczonym tajemnicg, Samozachowanie jest
réwniez pewnym ,mysterium". Troszczymy sie nalezycie o siebie
samych nie przez to, ze przywigzujemy sie i niejako czepiamy
kurczowo naszego ,ja”, lecz przez budzenie w naszym S$rodo-
wisku sympatii dla naszego ,ja".. Posiada to jednakowe zna-
czenie zarowno dla jednostek, jak i dla narodéw. ,Ktoby chciat
zachowaC zycie swoje, straci je'?). ,,Ascetyzm — to technika
i gimnastyka panowania nad sobg samym. Ascetyzm nie jest
niczym innym jak tylko systematyczng wierno$cig wzgledem idei
przewodniej w cztowieku. Ascetyzm jest nieodzownym Srodkiem
do zycia duchowego" 3). ,Kto chce rozmysinie jakiejs rzeczy,
musi takze rozmyslnie nie chcie¢ wielu innych rzeczy. Wielkie
chcenie domaga sie wielkiego ,,nie-chcenia”, wielkiej sity samo-
zaparcia, azeby wola mogta by¢ catkowicie skierowana na jeden
przedmiot™ 4).

4. Sita woli i mitos¢. Ideat charakteru w pedagogice nowo-
czesnej odznacza sie nieokre$lonoscig i powierzchownoscig, co
w duzej mierze przyczynito sie do powstania nastepujacej anty-
nomii: albo ksztatci sie site woli, a lekcewazy mitos¢, albo tez
wychwala sie przesadnie mitos¢, a nie docenia sity woli. Foer-
ster, rozprawiajgc o ideale charakteru, podkresla, ze harmonia
tych dwaoch zalet duszy jest rekojmig prawdziwej sztuki wychowania.
Dwie te cechy nosza w pedagogice Foerstera nazwy: ,,czynnik
meski i czynnik kobiecy charakteru”, ,,charakter i humanitarnosc¢”,
~Wihasnie w praktyce wychowawczej, powiada autor, mozemy
fatwo zauwazyé, jak jest nieodzowna harmonia pomiedzy sita
a mitoscig” 5). ,,Jedynie punkt widzenia chrzescijanski pozwala
tutaj na dojscie do harmonii przez rozwijanie oraz ksztatcenie
obydwo6ch tych czynnikdéw, a mianowicie jednego przez drugi.
Cechg znamienng pedagogiki chrzescijanskiej jest ta sita i ocho-
czo$¢ ducha, ktora potrafita w sposdb zadziwiajacy zjednoczy¢

J D.J u W, s 12 2) Christus, s. 307.
3) Erz. u. Selbsterz., s. 136. 4) Tamze, s. 125.
6) Erz. u. Selbsterz., s. 101.
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w cztowieku wiasnosci, zdawato by sie, wrecz przeciwne® '). ,,Chrze-
Scijanstwo, uzupetniajgc moc mitoscia, a mitos¢ moca, obudzito
rowniez i w duszy niewiesciej co$, co dotgd byto jej obce zupet-
nie, jaki$ pierwiastek ,,wiekuiscie meski”, bohaterski. Uczyniwszy
to, nie zmezczyznito jej, ale obok nowego pierwiastka mestwa
pozostawito jej zdolno$¢ reagowania catkowicie kobiecg i pozo-
stawia wierng swemu postannictwu kobiecemu... Mozna powiedziec,
ze w pochodzie dziewic, kroczgcych na meczenstwo, stycha¢ byto
odgtos zelazny legiondéw rzymskich... Chrzescijanstwo rozluznito
zaci$nietg pies¢ meza starozytnego, pozwolito mu by¢ ufnym, nie
narazajac go na zgube, obudzito w mezczyZnie pierwiastek wieku-
iScie kobiecy, pierwiastek wspotczucia, troskliwosci, tkliwosci, az
prawie do uczucia macierzynskiego wiacznie. | to przenikniecie
pierwiastkami kobiecymi #, zamiast dusze meska uczyni¢ znie-
wiesciata, uczynito jg bardziej bohaterskg, bo mitos¢ pomnozyta
jej $rodki samokontroli i samoopanowania” 3).

5. Natura i fasica. Odnos$nie do ksztatcenia charakteru
istniejg dzisiaj dwie jednostronne daznosci: 1) urabianie woli na-
turalne, bez nadbudowy nadprzyrodzonej i 2) wychowanie religijne
bez podstawy naturalnej. Foerster uzgodnit te dwie daznosci,
biorgc za podstawe dla swojej pedagogiki zasade $w, Tomasza
z Akwinu: ,,Wola i taska muszg wspotdziata¢" 4). Heine, patrzac
na monumentalny masyw katedry antwerpijskiej, wykrzyknat:
»,lamte czasy mialy dogmaty, my za$ mamy tylko mniemania,
ale z mnieman nie buduje sie tumow...". ,Prawdziwy charakter,
powiada Foerster, jest rowniez katedra gotycka. Ta duchowa
katedra gotycka nie powstaje w cztowieku na skutek jego mnie-
man czysto subiektywnych, lecz wznosi sie na prawdzie catko-
witej i wiecznej, ktéra przychodzi z wysoka" 5. ,Pascal, roz-
prawiajgc o Bogu, powiedziat: ,Jest On w nas samych gtebszy
od nas samych”, a odno$nie do Chrystusa moéwit: ,,Poznamy

") Erz. u. Selbsterz, s. 95.

2) Foerster, zadajac przenikniecia charakteru meskiego pierwiastkami ko-
biecymi, a kobiecego pierwiastkami meskimi, nie sadzi, aby to mogto nastgpic¢
przez modng dzi$ w pewnych kofach koedukacje. Zresztg Foerster jest wyraznym
przeciwnikiem koedukacji, o czym rozprawia w swoim dziele ,Szkola i cha-
rakter”.

3) Cnoty meskie i cnoty kobiece, przettumaczyt Jan Rapacki, Wyd. Dobra
Prasa, s. 10,

4 J.J.J,, s 312

B) Religion und Charakterbildung. Referat Foerstera na Kongresie w Hadze,
1912, s. 9.
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Asamych siebie jedynie przez Chrystusa. Bez Jezusa Chrystusa
nie wiedzielibySmy, czym jest nasze zycie, czym nasza S$mierc,
kim jest B6g, a kim my sami". Tu powiedziane jest wszystko.
Jedynie przez obcowanie z najwyzszg osobowoscia, tudziez przez
zywe zetkniecie sie z wiecznym prazrédiem naszej duszy, ksztattuje
sie i rozwija sie zycie osobowe" 1),

»Zdarzajg sie nawet chrzescijanie praktykujacy, ktorzy nie
wiedzgc 0 tym, sg catkowitymi modernistami w kwestii samo-
wychowania, albowiem ich punktem wyjscia jest ideal osobo-
wosci i tg drogg chcg wznie$¢ sie do Chrystusa. Tymczasem
momentem decydujagcym dla duszy ludzkiej jest rozptyniecie sie
w Chrystusie, punktem tedy wyjscia nie moze by¢ nasze ludzkie
,»ja", lecz On Sam — Chrystus. Kto obierze siebie samego za
punkt wyjscia przy samowychowaniu, ten nie dozna nigdy przezy¢
faktycznie chrzescijanskich" 2).

6. Federalizm pedagogiczny i specjalne
zagadnienia wychowawcze.

1. Swoboda i postuszenstwo, W pedagogice tradycyjnej prze-
ceniano postuszenstwo, w pedagogice wspotczesnej przecenia sie
swobode. Foerster uzgadnia w sferze wyzszej postuszenstwo
ze swoboda; utrzymuje mianowicie, ze dopiero poglad chrzesci-
janski na osobowo$¢ pozwala nam zrozumie¢ warto$¢ postuszen-
stwa dla wolnosci wewnetrznej, ktora jest jedyna, prawdziwg
wolnoscig. ,Nie moze by¢ prawdziwego autorytetu wycho-
wawczego bez wolnosci, powiada Foerster, ale tez nie moze by¢
nalezytej wolnosci bez mocy wychowawczej autorytetu” 3). ,,Chrze-
Scijanstwo jest najwiekszym wydarzeniem w dziedzinie pedagogiki,
albowiem pierwsze zwigzato nierozdzielnie wszelkg prace wycho-
wawczg, wszelkg karno$¢ z najbardziej wewnetrznym zyciem
osobowosci i podniosto do godnosci cnoty jako Srodek wychowania
wolnosci to, co do jego nadejscia uchodzito za niewole i ucisk" 4).
»Wychowawca powinien by¢ nauczycielem prawdziwej wolnosci,
nie za$ zandarmem przymusu. JeSli nauczyciel nie potrafi
z instynktu wolnosci u dziecka uczyni¢ swojego sprzymierzenca
i uduchowi¢ go, to instynkt ten potaczy sie z instynktami nizszymi
i walczy¢ bedzie przeciwko nauczycielowi oraz przeciwko kar-
nosci, a wtedy wszystko bedzie stracone').

J, J. J., s, 283. 20 J.J.J,, s. 313
s) A. u. Fr. Vorivort, XIII, 4) Sch. u, Char., s. 155.
5) Tamze, s. 175.
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2. Kierowanie samym sobg i karno$¢ szkolna. Foerster zaj-
muje sie tymi dwoma elementami wychowania szkolnego przy
uzgadnianiu karnosci amerykanskiej z karnoscig niemiecka, O tej
ostatniej mowi, ze bardziej anizeli karno$¢ jakiegokolwiek innego
kraju jest zmilitaryzowana i odznacza sie duchem policyjnym.
Ja gtéwnie ma na mysli, kiedy pisze: ,,W pedagogice europejskigj
goéruje jeszcze w duzej mierze duch Cesarza nad duchem Chry-
stusa”, W Ameryce natomiast zasada Kkierowania samym sobg
lezy u podstawy zycia spotecznego. Amerykanie wprowadzili te
zasade do zycia szkolnego przez stworzenie samorzadu (self—
government). Foerster nie przyjmuje karnosci niemieckiej, uwa-
zajac ja za czysto zewnetrzng, ma zastrzezenia co do karnosci
amerykanskiej, opartej zbytnio na wolnosci osobistej, totez chce
je uzgodni¢, stwarzajagc nawyk karnosci dobrowolnej; uzaleznia
mozno$¢ Kierowania samym sobg od ducha ksztatcenia charakteru,
»Kierowanie samym sobg, powiada Foerster, nie da nigdy wy-
nikobw zadowalniajgcych, jesli sie uwierzy, ze karno$¢ dobrowolna,
tudziez odwotywanie sie do poczucia honoru i odpowiedzialnosci
w rozmaitych instytucjach, w ktorych te zasady majg znalez¢
pole dziatania, moga by¢ poprostu zaszczepione na obecnej orga-
nizacji szkolnej, bez zatroszczenia sie bardziej o rzetelng kulture
duszy i glebsze wyrobienie charakteru” 1). ,Raczej karno$¢ bez
dobroci, anizeli dobro¢ bez karnosci’2). ,,Nie pouczanie abstrak-
cyjne o odpowiedzialnosci, lecz zaprawianie do odpowiedzialnosci
rzeczywistej, faktycznej, staje sie najpotezniejszym czynnikiem
wychowawczym” ’). ,Wytyczne dla nowej karnosci: I-o0 autorytet
powinien ograniczy¢ sie do rzeczy $ciSle koniecznych, a zostawic
duzo miejsca dla wolnosci; 2-0 nasza sztuka rozkazywania ma
uwzgledni¢ takie sposoby i takiego ducha, ktére by budzity po-
czucie honoru; 3-0 rozkaz nie powinien by¢ narzucony z zewnatrz,
ale powinnismy pozyska¢ wspotprace mtodziezy” 4).

3. Szkota tworcza i szkota odbiorcza. Szkota dawna czyli
tradycyjna byta rzekomo tylko szkotg odbiorcza, w ktdérej panowaty
biernos¢ i nasladownictwo. Szkota nowa ma by¢ szkolg twércza,
produkcyjng przez realizowanie hasta amerykanskiego: ,uczy¢ sie
przez dziatanie”. Foerster, stajgc na punkcie widzenia psychologicz-
nym, dochodzi do przekonania, ze szkota musi uwzgledni¢ obydwie
tendencje, jakie odnajdujemy w cztowieku, a wiec: biernosc i aktyw-
no$¢, gdyz obydwie przyczyniajg sie do pogtebienia kulturalnego

i, Sch. u. Char., s. 37. 2) Pol. Ethik, s. 37.
8) Sch. u. Char., s. 196. 4) Tamze, s. 190.
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i do wyrobienia charakteru. ,,Odbiorczo$¢ czyli receptywnos$¢
i aktualnos¢ czyli twodrczos¢ sg w zyciu tak samo nieodzowne,
jak funkcje wdychania i wydychania” 1), Praca i modlitwa. Marta
i Maria, sa jednakowo konieczne. Poza mozno$cig tworzenia,
potrzeba cztowiekowi w réwnej mierze giebokiej i wrazliwej
biernosci na wypadek, kiedy sam nie tworzy, lecz pozwala dziata¢
w swojej duszy Stworcy i odnawiac jg 2).

4. Pedagogika moralna i pedagogika religijna. Istnieje
pewna pedagogika moralna, ktéra jest wymierzona przeciwko
religii i Kosciotowi. (Etyka laicka we Francji i w pewnych sferach
w Belgii). Znana jest takze pedagogika moralna, ktora przede
wszystkim zdgza do podtrzymania i ozywienia zycia spotecznego
i obywatelskiego (Ethi¢al Culture in America). Jest wreszcie
trzecia odmiana pedagogiki moralnej, o charakterze czysto wycho-
wawczym; pragnie ona spotegowaé¢ i popiera¢ zycie moralne
miodziezy tudziez zapewni¢ podstawe naturalng pedagogice reli-
gijnej (Anglia).

Foerster przyjmuje punkt widzenia angielski. Nie dgzy bynaj-
mniej do zastapienia religii przez swojg pedagogike moralng, lecz
przeciwnie—pragnie, azeby sie stata naturalng propedeutyka dla
religii, chce przysposobi¢ umystowo$¢ mtodziezy do uznania czynni-
ka nadprzyrodzonego. | wiasnie tutaj spotykamy sie znowu z jedng
z mysli przewodnich federalizmu pedagogicznego Foerstera: tylko
powierzchowna pedagogika moralna powstaje przeciwko religii,
jak z drugiej strony glebsze ujecie nauczania religijnego pozwala
zrozumieé, ile nauczanie to moze skorzysta¢ ze strony pedagogiki
moralnej. Zaréwno religia jak i pedagogika moralna potrzebujg
wzajemnego pogtebienia i dopetnienia, aby tym tatwiej mogty wycho-
wac cztowieka o charakterze kompletnym, chrze$cijafskim.

Czy religia moze sie czegos$ nauczy¢ od pedagogiki moralnej?
,.Kto wie, powiada Foerster, czy nie najwiekszym btedem dzisiej-
szej pedagogiki religijnej jest niewystarczajgce przejecie sie petnym
znaczeniem tych stow: ,,gratia supponit naturam". Jeszcze ciggle
zaczyna sie budowe domu od dachu. Tym tez ttumaczy sie fakt,
ze wiele os6b wierzacych, pomimo catej swej poboznosci, sprawia
wrazenie, jakoby skiadniki podstawowe ich charakteru nie zostaty
jeszcze dostatecznie uksztattowane" 3).

Ale i pedagogika moralna potrzebuje pedagogiki religijnej,
bez ktorej nie podobna dojs¢ do peinej kultury charakteru. Na

) Sch. u. Char, s, 49, 2) Tamze, s. 51
8) A.u F, s 179.
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ten temat Foerster wypowiedziat nastepujace uwagi, ktore rozwi-
nat w dziele Religia a ksztalcenie charakteru: a) ,Fakt, ze
wielu ludzi, pozostajacych poza religig, prowadzi zycie uczciwe,
godne i cnotliwe, ttumaczy¢ nalezy raczej przez wptyw chrzesci-
janskiej tradycji spotecznej, anizeli przez skuteczno$¢ moralnosci
laickiej”; —b) ,,wychowanie bez religii nie liczy sie wcale z czio-
wiekiem konkretnym, ani tez z zyciem rzeczywistym*“,—c) ,,ksztal-
cenie charakteru przypuszcza z goéry osobowos¢ idealng; takg osobo-
woscig moze by¢ tylko Cztowiek—Bdg”; — d) ,,ksztatcenie charak-
teru domaga sie nieztomnych prawd religii'; — e) ,,nie mozna
nalezycie ksztalci¢ charakteru, jeSli przedtem nie wytkniemy
sobie celu jasno okre$lonego, powszechnego, ktérego dostarczy¢
nam moze jedynie chrzeScijanstwo"; —f) ,,zachodzi wielka roznica
pomiedzy uznaniem przez rozum i refleksje moralnosci, a stworze-
niem bodzca dla woli”,

W niedalekiej przysztosci pedagogika moralna i pedagogika
religijna poczng nawzajem sie uzupetniac. ,,Przyjdzie czas, powiada
Foerster, kiedy obroncy moralnosci oraz obroncy religii chrzesci-
janskiej zawrg na nowo przymierze. Glosiciele etyki naturalnej
zrozumiejg, ze stali sie ofiarami niedo$¢ krytycznego pogladu na
ksztatcenie charakteru. Zwolennicy za$ pedagogiki religijnej
przyznajg z wdziecznoscig, ze ruch etyczny zmusit ich do poswie-
cenia wiecej uwagi na podstawy naturalne moralnosci oraz na
stosowanie prawd etyczno - religijnych do zycia konkretnego" 1).

5. Pedagogika spoteczna i pedagogika indywidualna. Radykalni
pedagogowie spoteczni dazg do nadania wszelkiemu wychowaniu
kierunku spotecznego, pragng uspoteczni¢ pedagogike. Przedstawi-
ciele pedagogiki indywidualnej nie doceniajg koniecznosci spote-
cznych. Foerster patrzy na te dwie dgznosci ze stanowiska chrzesci-
janskiego wychowawcy charakteru i dochodzi do ujecia wychowa-
nia spotecznego w sposéb nastepujgcy: a) Kultura osobista charak-
teru jest podstawg prawdziwej kultury spotecznej; — b) wychowa-
nie spoteczne jest przede wszystkim zagadnieniem moralnym, nie
za$ zagadnieniem poznawczym; — c) nalezy uwydatni¢ warunkKi
spoteczne prawdziwej kultury osobowosci; — d) niezrownanym
Zrédiem inspiracji spotecznej jest chrzescijanstwo; — e) wychowa-
nie spoteczne ma by¢ pod pewnym wzgledem antyspoteczne,
a mianowicie ma ksztatci¢ w jednostkach umiejetnos¢ powscigga-
nia instynktu spotecznego, jak np, opanowanie skfonnosci do t.zw.
pedu owczego, wyzwalanie sie wewnetrzne od wzgledu na opinie

3) Referat na Kongresie w Hadze, 1912.
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itp.; — f) wychowanie spoteczne ma rozwijaC energie spoteczng
przez ¢wiczenie poczucia spotecznego, co sie wyrazi¢ powinno
w poszanowaniu blizniego, w dokfadnym wypetnianiu swoich obo-
wigzkéw, w wiernosci przyrzeczeniom, we wdziecznosci, w trosce
0 nieszcze$liwych, w traktowaniu odpowiednim pracownikow,
stuzby itp.j —g) pedagogika spoteczna ma by¢ tylko dopetnieniem
pedagogiki indywidualnej.

»W nowoczesnej pedagogice spotecznej, powiada Foerster,
zapomina sie o tym, Zze wychowanie indywidualne jest konieczne
dla rozwoju zycia spotecznego. Odnosi sie to gtéwnie do pedago-
giki Natorpa. Spoteczno$¢ pochtoneta u niego catkowicie osobo-
wos$€¢”1). Zbiorowos$¢ nie jest celem ostatecznym, lecz poprostu Srod-
kiem do osiagniecia celu ostatecznego. Dlatego tez wszelka pedago-
gika spoteczna musi by¢ bezwzglednie podporzadkowana pedagogice
indywidualnej, nie za$ ta ostatnia tamtej" 2). ,,Prawdziwa pedago*
gika spoteczna moze znalez¢ swe podstawy jedynie w tgcznosci
Scistej z Bogiem; totez nie socjologia, lecz tylko teologia, jako
nauka o Dobru Najwyzszym i przeznaczeniu duszy, moze by¢ jej
fundamentem” 3).  ,,Uszlachetnienie jednostki stanowi kamien
wegielny wszelkiego postepu kultury; wszystko, co sie czyni
z krzywdag dla tego uszlachetnienia wewnetrznego, jest zbu-
dowane na piasku” 4). ,Nauka chrzescijanska o wychowaniu
cztowieka na wzor i podobienstwo Boga-Cztowieka jest przyczyn-
kiem do rozwigzania kwestii spotecznej. Chrzescijanstwo, wycho-
wujgc cztowieka dla $wiata nadprzyrodzonego, wychowuje go
jednoczesnie dla Swiata ziemskiego” 5). Wszystkie cnoty spétdziel-
cze (poczucie odpowiedzialnosci, duch ofiary i inne) nastepuja po
wyzwoleniu sie cztowieka z egoizmu, opanowaniu swoich namie-
tnosci i udelikatnieniu sumienia... Zewnetrzny porzadek spoteczny
opiera¢ sie powinien na podtozu zycia duchowego’’6). ,,Kultura
duszy poszczegolnej jest duszg wszelkiego postepu spotecznego” 7),
»Najskuteczniejsze wychowanie spoteczne nie bedzie polegato na
przystosowaniu i dopasowaniu do zycia spotecznego, lecz na
uodpornieniu charakteru osobistego przeciwko wywieranej na
niego presji wiekszosci, przeciwko tyranii egoizmu zbiorowego
oraz przeciwko szatowi namietnosci nacjonalistycznych™ 8), ,Nie
ulega watpliwosci, ze wychowanie spoteczne stanowi jedng tylko

J) Pol. Ethik, s, 440. 2) Tamze, s. 441—442.
3) Tamze, s. 443. 4) lgdl., s. 65.
5) Ch. u. KI., s. 6. 6) A. u. F. s. 107

~

) Schuld u. Suehne, s. 121. 8) Pol. Ethik, s. 223.
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cze$¢ wychowania ogdlnego, a nasza epoka uwydatnita zbyt
jednostronnie pobudki oraz sankcje spoteczne zycia moralnego™ 1),

Zakonczenie.

Z przytoczonych dotad pogladdéw Foerstera, tudziez z jego
o$wiadczen, rozsianych po wszystkich jego dzietach, wynika jasno,
ze cata jego teoria o wychowaniu nie jest niczym innym, jak
tylko opracowaniem pedagogicznym tej mysli Chrystusa: ,,Szu-
kajciez najpierw Krolestwa Bozego, a reszta bedzie wam przydana".
Foerster domaga sie chrzescijanskiego ksztatcenia charakteru,
ktore powinno by¢ pogtebione i dostosowane do czaséw obecnych.
Poznawanie coraz lepsze i doktadniejsze zycia konkretnego jest
wedtug niego podstawg wychowania etyczno-religijnego, albowiem
zycie samo przekonywuje nas o koniecznosci podstaw moralnych
zarbwno dla rozwoju jednostki, jak i spotecznosci.

Takie wszechstronne i uniwersalne stanowisko Foerstera
pozwala mu by¢é konsekwentnym w stosowaniu swoich zasad do
poszczegblnych zagadnien z dziedziny pedagogiki, jak np. kwestia
wychowania obywatelskiego, narodowego i inne. Odno$nie do
wychowania obywatelskiego Foerster powie: ,,Cztowieczenstwo
jest hierarchicznie wyzsze od obywatelstwa" 2), a gdzie indziej:
»Panstwo bez Chrystusa zamieni sie wczesniej czy pozniej w dzika
puszcze lub w zaklad karny. Dlatego tez prawdziwe wychowanie
chrzescijanskie jest zarazem najlepszym wychowaniem obywatel-
skim. Z drugiej za$ strony panstwo, poniewaz zmusza nas do
wspotzycia z ludzmi odmiennych przekonan, dopomaga nam do
wyrzeczenia sie samych siebie” 3). Odnosnie znowu do wycho-
wania narodowego Foerster wypowie miedzy innymi takie mysli:
»Wychowanie narodowe nie oznacza tylko obudzenia uczué
narodowych, lecz raczej wiaczenie tych uczu¢ w obreb ogolnego
sumienia moralnego" 4)j ,,Stowa: Jam jest Pan BOg twdj... odnoszg
sie takze do narodow. Charakter mozna tylko ksztatci¢ tam,
gdzie prawda powszechna obejmuje i osgdza cale zycie” )).
,Utrzymanie zycia narodowego jest bardzo gtebokim problemem
moralnym™ 6).

PoruszyliSmy modne dzisiaj kwestie wychowania obywatel-
skiego i narodowego raczej przyktadowo, na dowdd, ze Foerster
traktuje je jako fragmenty w ogolnej swej pedagogice, o ktorej

1) Pol. Ethik, s. 500, 2) Pol. Ethik., s. 522
3) Christus, s. 325. 4) Pol. Ethik., s, 479.
s) Tamze, s. 480. 8) Tamze, s, 470.
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powiedziat: ,Cala moja pedagogika zna jeden tylko kamien
wegielny, ktorym jest Jezus Chrystus".

Nim przejdziemy do uwag i wnioskdw koncowych o osobie
i dzietach Foerstera, chcemy pokrotce przedstawi¢ metode, ktorg
Foerster poleca stosowac przy wychowywaniu. Nazywa jg metodg
indukcyjna. Mozna jg stresci¢ w nastepujacych trzech punktach:

I. Intuicja rzeczywistosci, poznanie samego siebie, poznanie
cztowieka konkretnego i wiedza o zyciu. W tym tez celu, nie-
zaleznie od pouczania moralnego, nalezy pogtebia¢ zmyst rzeczywi-
stosci przez badanie wptywu, jaki wywierajg nasze czynnosci na
nas samych oraz na bliznich. Wszystkie fakty maja by¢ zapo-
zyczone z zakresu dziatalnosci dziecka.

[I. Technika wyswobodzenia sie ze standéw i wplywow,
ktore czynig z nas niewolnikéw. Oprocz tego technika chcenia,
nawyku i przyzwyczajenia. Stosowanie wychowawczego oddzia-
tywania do zainteresowan wychowanka: instykt samozachowawczy,
instynkt wolnosci, poczucie sity fizycznej, pocigg do techniki.
Opanowanie samego siebie i w ogole przymioty dodatnie charak-
teru powinny by¢ przedstawione i zrozumiane jako wynik mocy
i sity, wolnosci i niezaleznosci.

I1l. Nauka o ideale: ,gentleman”, cztowiek honorowy,
cztowiek z charakterem; prawdziwa wolnos¢, brawura, mestwo,
przyjazn, sita moralna, mito$¢ blizniego, czystos¢ i t.d.

»,Cztowiek powinien zrozumieé, powiada Foerster, ze roznica
pomiedzy dobrem a zilem nie zostata wynaleziona przez wrogich
tub obcych zyciu idealistow, lecz ze wihasnie rzeczywiste i kon-
sekwentne obserwowanie zycia oraz badanie samego siebie po-
twierdzajg przeklenstwo cigzgce nad tym wszystkim, co pozostaje
w sprzecznosci z prawem moralnym. Co gniew, zazdros¢, klamstwo,
zadza uzycia, gwalt czynig z cztowieka — to mtodziez powinna
nauczy¢ sie dostrzega¢ w swoim wiasnym sumieniu™ 1).

,»Obowigzkiem wychowawcy bedzie: wprowadzi¢ na nowo
nauczanie intuicyjne o moralnosci, roztozyé na wiasciwe pierwia-
stki dawno skrystalizowane doswiadczenia pokolen, da¢ poznac
w sposdb konsekwentny samej mtodziezy wptyw ogoélny jej czyndw,
to jest postepowania, azeby obudzi¢ najlepsze sity jej duszy
i wywota¢ najlepsze postanowienia” 2).

»,Nie nalezy wychodzi¢ od nakazu czyli przykazania, lecz
za punkt wyjscia obra¢ samego wychowanka; powinnismy badac

) Sch. u, Char., s. 264,
2) Jffdl., s. 386.



64

sity psychiczne oraz rzeczywiste zainteresowania, idgce w Kkie-
runku zamierzonego postepowania moralnego”l).

Whnioski, 1. Foerster nie jest ani doktorem Kosciota
Katolickiego, ani nawet Kkatolickim pedagogiem. Przyznaje on
jednak szczerze, ze ,,nieskoriczenie wiecej nauczyt sie od peda-
gogiki katolickiej, anizeli sam mdgt jej dac" 2). Wielkg przy tym
zastugg Foerstera pozostanie, ze wskazat na niezréwnane boga-
ctwo pedagogiki katolickiej.

2. Foerster dokonat dzieta o wielkim znaczeniu przez to, ze
swojag twdrczoscig stworzyt podbudowe dla zycia religijnego. Jest
on mistrzem w sztuce jednania umystowosci nowoczesnej dla
prawdy chrzescijanskiej, w zuzytkowywaniu pobudek naturalnych
dla nabycia cnoty chrzeScijanskiej.

Stynny biskup niemiecki, Keppler, przyznaje otwarcie, ze my
katolicy mozemy sie duzo nauczy¢ od Foerstera, ,,Zdaniem naszym,
powiada ks. biskup Keppler, stusznie uczynit Foerster, wydoby-
wajac na jaw to, co by¢ moze stanowi gtdwny biad naszej obe-
cnej pedagogiki religijnej, a mianowicie, ze nie pogtebilismy
znaczenia tych stéw: ,,gratia supponit naturam”. Nalezy podkresla¢
bardziej, ze zdrowa etyka naturalna nie tylko nie sprzeciwia sie
moralnosci  chrzescijanskiej, lecz jest jej przygotowaniem, albo
raczej wstepem do niej,.. GdybySmy w naszym nauczaniu moralno-
Sci starali sie wiecej wykazywa¢ podstawe naturalng takich zasad
etyki  chrzedcijanskiej i katolickiej, jak samowyrzeczenie,
umartwienie, post, Swiecenie niedzieli, pokora; gdyby$Smy uzywali
pobudek naturalnych obok pobudek nadprzyrodzonych, a nawet
przed nimi, to prawdopodobnie nie doszto by do tego, ze nasza
etyka jest obecnie przez wielu lekcewazona i uwazana za niero-
zumng i przestarzatg" 3).

3. Nauka Foerstera musi by¢ uzupetniona. Foerster dopro-
wadza ludzi do stop Krzyza, do Zréda taski, do progu Kosciota.
Swojg nauka przygotowywuje grunt do wtasciwego nauczania religii
oraz do zycia taski w rozumieniu Kosciota. Tak pojat i w tym
duchu omowit ks. biskup Keppler poglady Foerstera, zaraz po
ukazaniu sie jego dzieta p. t. Jugendlehre. Tak tez i dzisiaj
nalezy rozumie¢ filozoficzno - pedagogiczng twérczo$¢ Foerstera.

Kielce. Ks. Dr Pawet Tochowics.

J) Jagdl., s. 14.

2) Ch. u. Paed., s. 1

3) Bp Keppler, Homiletische Gedanken und Ratschlaege, 1911, Freiburg,.
Herder, s. 46-47



Sprawy pasterskie i religijno
spoteczne

O pelne prawa w spoteczenstwie dla Kat.
Uniwersytetu Lubelskiego.

W dwudziestym roku istnieniu i owocnej pracy, Katolicki
Uniwersytet Lubelski doczekat sie publicznego uznania swej racji
bytu: izby ustawodawcze nadaty mu petne prawa panstwowych
szkot akademickich. Smiate dzieto ks. Rektora |. Radziszew-
skiego, ugruntowane na ofierze z jego zycia, zostato w swej orga-
nizacyjnej strukturze wykonczone, uzyskato warunki do dalszego,
pomyslnego rozwoju. Z uznaniem podkresli¢ nalezy, ze w tym
koncowym akcie wspotdziatali jako referenci: ks. poset Stefan
Downar, kaptan diecezji wloctawskiej i senator B. Chrzanowski
? Poznania. Wielkie ich zastugi dla Katolickiej Uczelni zespolg
ich nazwiska z dziejami Uniwersytetu zwigzka wdziecznosci.

*

Droga Katolickiej Wszechnicy do uzyskania praw szkét
akademickich byta bardzo diuga i zmudna. Warto jg przypom-
nie¢ choé¢ w najogdlniejszych zarysach.

Uniwersytet opart byt swoj o akt erekcyjny Stolicy Apostol-
skiej z 25,VII. 1920 r,; akt ten nadawat wydziatlom: teologicznemu
i prawa kanonicznego prawo udzielania stopni licencjata i do-
ktoratu.

Stosunek prawny Uniwersytetu do Ministerstwa W. R. i O. P,
pozostat nadal nieuregulowany, Dopiero w marcu 1928 r. mini-
ster Dobrucki, na przedstawienie ks. Rektora J. Kruszynskiego,
zatwierdzit statut U. L., dzieki czemu uzyskat on osobowos$¢
prawng i pewng samodzielno$¢. Ustawa o szkotach akademickich,
z 15. 111. 1933 r., zalicza K. U. L. do szkét akademickich, przy-
znajagc mu ustawowo osobowo$¢ prawng. Ustawa ta, facznie
z konstytucjg apostolska Deus Scientiarum Dominus (24. V. 1931),
wplynely znacznie na zmiang ustroju Uczelni, wskutek czego
wiadze uniwersyteckie przystgpity do opracowania nowego statutu.

Na mocy ustawy akademickiej, ktdra upowazniata ministra
W.R. i O.P. do udzielania uczelniom prywatnym prawa nadawania
stopnia magistra, Ministerstwo, rozporzadzeniem z dn. 9. V. 1933r.,
przyznato wydziatom Swieckim K. U. L. to prawo; dzieki temu
skoniczyt sie dtugi okres komisji egzaminacyjnych, na czele kto-
Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 42, &
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rych stali profesorowie uczelni paristwowych. Podniosto to auto-
rytet Uczelni, a miodziezy akademickiej zabezpieczyto osiggniecie
stopni akademickich.

Wreszcie, w b. r. minister W. Swietostawski zgtosit do Sejmu
nastepujacy projekt: ,,Rzadowy projekt ustawy o nadaniu Kato-
lickiemu Uniwersytetowi Lubelskiemu petnych praw panstwowych
szkot akademickich. Art. 1 Katolickiemu Uniwersytetowi Lubel-
skiemu nadaje sie petne prawa panstwowych szkoét akademickich.
Art. 2. Wykonanie ustawy niniejszej porucza sie Ministrowi
Wyznan Religijnych i Os$wiecenia Publicznego. Art. 3. Ustawa
niniejsza wchodzi w zycie z dniem ogtoszenia”.

Whniosek ten bez sprzeciwu zostat przyjety przez komisje
sejmowg i senackag, oraz przez g:ia%a Ustawodawcze.

Tak wiec Katolicka Uczelnia staje w nowym okresie swego
rozwoju. Fakt, ze Uniwersytetowi jednogto$nie przyznano petne
prawa, Swiadczy o tym, ze zastuzyl sobie on na to w opinii spo-
teczenstwa, ze uchwaty ciatl ustawodawczych byty tylko zewnetrz-
nym stwierdzeniem tych wartosci, ktére w zycie nasze uczelnia
wnosi. A trzeba pamieta¢, ze Uczelnia Lubelska, z uwagi na
swoj katolicki charakter, ma wielu przeciwnikéw.

Przeglad dotychczasowych prac K- U. L. wskazuje, ze wy-
znaczyt on sobie trzy zasadnicze cele: praca naukowa, wychowy-
wanie katolickiej inteligencji i wspotdziatanie z potrzebami praktycz-
nymi polskiego zycia katolickiego; sg to cele, ktére ze wszech miar
odpowiadajg potrzebom naszego spoteczenstwa.

1. Praca naukowa jest zasadniczym celem kazdej wyzszej
uczelni. K. U. L. rozwija ja w ramach 4 wydziatéw, a kazdy z nich
dorobek swej pracy ogtasza w odrebnych publikacjach naukowych.
Odbywa sie to pod kierunkiem Towarzystwa Naukowego K. U, L,
ktore drukuje prace profesoréw, oraz prowadzi specjalny dziat p. t.
Rozprawy doktorskie, magisterskie i seminaryjne; w tym ostatnim
dziale ogloszono caly szereg prac, zwilaszcza z kanonistyki,
a poziom ich $wiadczy o solidnej pracy miodziezy akademickigj,
o dobrym kierownictwie i starannym przygotowaniu do samodzielnej
pracy naukowej.

Pod opiekg Uczelni dziata tez Towarzystwo Wiedzy Chrzesci-
janskiej, ktore ogtasza wiele prac w nastepujgcych, stale wycho-
dzacych seriach: 1) Biblioteka Ksigzki Chrzescijanskiej, 10 tomow
rocznie; 2) Biblioteka Uniwersyteckich Wyktadow dla Duchowienstwa;
3) seria Nauka, Filozofia, Religia; 4) Polska pod wzgladem reli-
gijnym; 5) Pisma Stolicy Apostolskiej, i t. d. Wszystkie te serie
obejmujg pokazny dorobek dziel, utrzymanych na wysokim po-
ziomie i starannie wydanych.

Na terenie pracy naukowej przed Uniwersytetem stajg ogromne
zadania. Musi on wytworzy¢ srodowisko o zywej katolickiej tradycji
naukowej, musi ogarng¢ te zapuszczone dzikie pola wielu gatezi
wiedzy, ktdére nie byty dotad w Polsce przeorane ptugami kryteriow
naukowych katolickich, a ktére mozna pokona¢ tylko zbiorowym
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wysitkiem zwartego zespotu, ozywionego umitowaniem Prawdy Bo-
ze,. Do te, wielkiej pracy K. U. L. przystepuje planowo, w miare

SMr0I?,nyrh srodk?w materialnych.  Przegladajac Spis Wy-
kladow K. U L., czy Sprawozdania rektorskie, dostrzegamy, ze
Uczelni przybywajg stale miode sity, przewaznie wychowane
w murach Almae Matris Lublinensis, a wiec znajace dobrze tra-
dycje Uczelni. Da Bdg, przystgpig one z wiarg do pracy, ktorej
tak wiele, a ktore, potrzeby stwierdza sie i od biurka redaktor-
skiego, i z méwnic przeréznych katolickich zjazdéw naukowych
i spotecznych, i z doswiadczen codziennego zycia katolickiego.
tlrak, jest nam wustuznych pior, ktére wiedze swojg mogtyby
poswieci¢ Kosciotowi; wyszukanie ludzi, ktérzy byliby odpowied-
nio przygotowani do opracowania tylu rozlicznych tematéw, wy
suwanych przez budzgce sie zainteresowania, jest istng meka
kierownikéw naukowych pism Kkatolickich, a i pism pracujacych
na poziomie wyzszej, popularyzacji. Rozwijajgce sie zycie kato-
lickie w kra,u stawia nas coraz czesSciej w pozycji bezradnej,
gdyz me mamy utrzymanej na poziomie literatury filozoficznej,
spoteczne,, Swiatopogladowej, po ktdorg wycigga sie coraz wiece]
ragk. >lak czesto wypada powiedzie¢ z zalem: niestety, na ten
wskazac PeIskie’ ks’3zki» zadnego artykutu nie mozemy

Whystarczy, ze przytoczymy Kkilka przykladow. Niedawno
na zjezdzie redaktoréw pism Kkatolickich w Warszawie, stwier-
dzono, ze zalew obcej literatury pedagogicznej w Polsce i szko-
dliwe stad nastepstwa, wywotane zostaty catkowitym niemal bra-
kiem pedagogicznej literatury katolickiej, ze pilng jest rzecza roz-
pocza¢ planowg prace nad skonstruowaniem katolickiego programu
wychowawczego na tle potrzeb zycia polskiego, co moze by¢
dokonane najsprawniej w Srodowisku, ktore gruntownie przeorato
te problemy, a wiec w ramach jakiego$ Katolickiego Wydziatu
Pedagogicznego; apelowano do K. U. L.

Na lii Studium Spotecznym w Warszawie (1937) wylonito
Sie tyle teoretycznych brakoéw, tyle nieznajomosci podstawowych
zatozen katolickiej nauki filozoficznej i spotecznej, ze porozumie-
nie sie w wielu punktach stawato sie wprost niemozliwe, chociaz
rozmawiano w swoim gronie; i nic dziwnego, bo¢ przeciez nie
posiadamy, poza Lublinem, ani jednego wydzialu nauk ekono-
miczno-spotecznych, ktory by cho¢ w najogdlniejszych liniach
informowat stuchaczy o katolickim pogladzie na zycie spoteczno-
gospodarcze. | znéw apelowano do K. U. L.

Wielokrotnie stwierdza sie ogromne braki w dziedzinie
Historii Kosciota Polskiego, brak dla inteligencji literatury teolo-
gicznej, zastepowanej czesto ascetyks, braki na terenie filozofii,
a zwiaszcza psychologii, socjologii, katolickiej nauki o panstwie,
gdzie me posiadamy w literaturze polskiej prawie nic dla naszej
inteligencji katolickiej.

Wydziaty teologiczne i pisarze duchowni pracujg czesto
dotad na uzytek bezposrednich odbiorcow — ksiezy, dla Swiec-
kich pisze sie przygodnie, i to w bardzo skromnych granicach.



68

Oto tak tylko z lotu ptaka przejrzane potrzeby. Wielkie
te braki zastepuje sie masowym ttumaczeniem katolickiej litera-
tury obcej, ktora czesto nie odpowiada rodzimym potrzebom,
zainteresowaniom, psychice polskiej i strukturze umystowej.

Tych wszystkich brakéw nie usunie sie tak diugo, dopokad
nie uzyjemy wszystkich sit, by rozpali¢ zywe ognisko wiedzy
katolickiej, ktora bedzie pracowa¢ nie tylko dla duchowienstwa,
ale i dla naszej inteligencji Swieckiej.

2. ldzie nam jednak nie tylko o naukowy dorobek pismien-
niczy; wazng jest rzeczg wychowywanie Kkatolickiej inteligencji,
zwlaszcza tej, ktora zajmie stanowiska w szkolnictwie. Rozmowy
z nasza katolickg miodziezg akademickg pozwalajg nam odkry¢
te ciche tragedie, zachodzace w tych umystach, w ktorych tak
czesto jeden profesor rujnuje to, co drugi buduje, Poszczegolne
audytoria uniwersyteckie w naszych wyzszych uczelniach, bardziej
niz murami, oddzielone sg zaporami nie do przebycia réznic Swiato-
pogladowych, Wiekszos¢ naszej miodziezy przejs¢ musi przez
audytoria ludzi dalekich od s$wiatopogladu katolickiego, niekiedy
zdecydowanych ateistdw. Przeciez nie czym innym da sie wy-
tlumaczy¢ ten ,bunt prokatolicki" naszej milodziezy, ten gene-
ralny exodus z murow uniwersyteckich do katolickich organizacyj,
jak protestem przeciwko bezbarwnosci albo tez, niestety dos¢
czesto, jawnej wrogosci ,katedry” uniwersyteckiej dla Kosciota.

»2Anima naturaliter Christiana” naszej miodziezy bronita sie
instynktownie przed grozacym jej niebezpieczenstwem niewiary,
chronigc sie w Swigtyniach akademickich, wokét swych dusz-
pasterzy, zapeilniajgc ttumnie konferencje rekolekcyjne, katolickie
organizacje i t. p.

A trzeba doda¢, ze ,tragedia" ta niekiedy jest udziatem
i naszej miodziezy duchownej, odbywajgcej studia specjalne, ile-
kro¢ zmuszona jest ona wykaza¢ sie wystuchaniem wielu pomoc-
niczych przedmiotéw do swych studiow filozoficznych, pedago-
gicznych, socjologicznych i t. d., wykiladanych w duchu niechet-
nym mysli i nauce chrzescijanskiej. Sg to wprawdzie nie tak
grozne niebezpieczenstwa, ale, niestety.,,, nie zawsze!

| tutaj uwydatnia sie doniosto$¢ katolickiej atmosfery, panu-
jacej w catoksztatcie studiéw akademickich, jedynie zdolnej dac
jednolity poglad na $wiat, a mozliwej do osiggniecia w murach
uniwersytetu katolickiego, w ktorym profesor np. wydziatu teolo-
gicznego moze ufa¢ swemu koledze z wydziatlu filozoficznego,
a miodziez wie, ze obydwaj stuza Prawdzie Najwyzszej,

K. U. L. wychowanie miodziezy akademickiej ujgt we wilasne
dionie, wychodzgc ze stusznego zalozenia, ze proces wychowania
nie konczy sie na maturze gimnazjalnej, ale przedtuza sie o caly
okres zycia, w ktorym czlowiek dochodzi do samodzielnosci
i dojrzatosci umystowej, przygotowywany do twoérczosci naukowej.

Wychowanie miodziezy akademickiej w ramach wyzszej
uczelni jest cechag charakterystyczng wszystkich prawie uniwer-
sytetow katolickich; a przyktadem pod tym wzgledem mogg stuzyc
uczelnie francuskie i uniwersytet mediolanski Serca Jezusowego-
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\Y/ , Varchla, koscielng, w duchu wskazarn Akcji Katolickiei
W Swiatyni kwitnie cze$¢ Najsw. Serca Jezusoweégo a godz nv

Swiete w pierwsze pigtki miesigca sg dla miodziezy 'oratdzg

an. crs.laﬁ studiorum, M#todziez . lubelska bierz¢ cz ney ;
Kcji” charytatywnej oswiatowej, zawodowo-robotnlczej, Misyj-
nej pracuje w Akcp Katolickiei, zrzesza sie najliczniej p”’cen-
srodowiska w sodalicjach, kotach misyjnych i i. orga-

nizacjach kulturalno-o$wiatowych. °
czv 0™PraCa WyChOWatWCZa,UcZ"Ini Wydaie owoce- n”*ch zaswiad-
czy o tym fakt, iz w ostatnich, tak burzliwych dla zycia akademic-
SdFf rtagh; gkyiWe wszVstkich Prawie naszych uczelniach przez
catle tygodnie byly zawieszone wyktady, K. U. L. nie strach ani
jednego dnia wyktadéw. Profesorowie umieli, dzieki $cistemu kon-

taKtow! z milodziezg, we wszystkich tak zywotnych dzi$ sprawach
znalezc nalezyte wyjscie, do czego w znacznej mierze pomozia

swym umiarem i zrownowazeniem sama miodziez. P g*
Jucia Lt wspoldzi?ta h?rdzo Scisle z potrzebami katolickiego
naukowa =, popdary““ c%j,“““ ly'k®

) Idgc po tej linii, K. U. L zaradzat potrzebom zycia katolie-
Panit 1 UstraC"g stosunku Uczelni do potrzeb katolickich
mat2™aiJeSt ng° akc<a w sprawie grozacej nam szkodliwej ustaw
matzenskie, Uniwersytet zmobilizowat swe sity naukowe, a ic
piéra oddat na ustugi doniostej sprawy. | oto widzimy, jak w sto-
sunkowo krotkim czasie wydano caly szereg pierwszorzednych
pubhkacyj, ktére oswietlaly katolickg nauke o malzenstwie
wvdatSKaTJkim' Uprzedzajac nie’ako wrogie Kosciotowi zamiary.

¥ [ 77y P°wazng E)rac zbigrowa: ,Matzenstwo w Swietle
nauki Kkatolickiej , ktorag ‘rozestaho cztonkom cial ustawodawczych

bkoro tylko ukazal sie gtosSny projekt Komisji Kodyfikacyjnej

fesorowie lubelscy w pracy zbiorowej wydali ,, Rozbior krytyczny
p ojektu prawa matzenskiego opracowanego przez K K" Nadto
SzymadsktelZ °i#°<“On0 pra“< prol- Abrahamk i ks. ,rok
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Takich dowoddéw bliskiej wspotpracy K. U. L. ze spoteczen-
stwem Kkatolickim mamy wiecej. Glosne sg juz uniwersyteckie
wyktady dla duchowienstwa, poswiecone tak doniostym sprawom
zycia wspotczesnego, jak zagadnienie kultury i cywilizacji, bolsze-
wizmu, korporacjonizmu i tp.

K. U. L. kfadzie wielki nacisk na poznanie religijnego zycia
polskiego. W tym celu stworzono odrebng serie wydawniczg
p.n. ,,Polska pod wzgledem religijnym"”, w ktérej ogtoszono dotych-
czas szereg prac o zakonach i zgromadzeniach w Polsce, 0 wy-
znaniach protestanckich i sektach religijnych w Polsce wspot-
czesnej. Jest to bardzo doniosty dziat wydawniczy, ktéry moze
postuzy¢ do opracowania kierunkow naszej pracy katolickiej.
By dziat ten rozwina¢, K. U. L., idac za wzorem Katolickiej
Zentralstelle flr kirchliche Statistik des katholischen Deutschlands,
chce stworzy¢ osrodek dla badania statystyki religijnej; i z tej
dziedziny ogtoszono juz kilka prac, ktore sg dobrym poczatkiem.

A podkresli¢ tez nalezy, ze Uczelnia troszczy sie i o kato-
lickg literature filozoficzng dla inteligencji, ogtaszajac dotad
szereg prac: ks. Gabryla, H. Romanowskiego, ks. Pastuszki, prof.
Rutkiewicza, J. Siweckiego, ks. Szymanskiego, prof. Rubczyn-
skiego, prof. Konecznego i i. Te same dazenia widzimy w dzie-
dzinie katolicko-spotecznej.

Jezeli w stosunkowo krétkim czasie, i przy statym braku
Srodkow materialnych, mogt K. U. L. tyle pomocy przynie$¢ spo-
teczenstwu katolickiemu — to tylko dzieki ofiarnej pracy stojgcego
na wysokim poziomie zespotu profesorskiego. Tu sie ujawniajg
wszystkie zalety zbiorowej pracy naukowej; jest to jednoczesnie
najsilniejszy argument, S$wiadczacy o doniostosci tego rodzaju
uczelni dla naszego zycia katolickiego, jest to najmocniejsza

apologia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w oczach naszego

spoteczenstwa. .

Przejdzmy teraz na teren spotecznej pracy katolickiej. | tu
spotykamy sie coraz czesciej z praca K. U.L. Profesorowie
Uczelni pracujg przede wszystkim w kierunku instruowania i ze-
spalania opinii katolickiej. W tym duchu dziatajg na terenie
Rady Spotecznej przy Prymasie Polski, prezesem ktorej jest
ks. rektor A. Szymanski, a czionkami prof, L. Gorski I prof.
Cz. Strzeszewski. Z ramienia Rady Spot. organizujg oni kon-
ferencje porozumiewawcze katolickich ekonomistow.

Znany tez jest udziat profesorow K. U.L. w zjazdach i stu-
diach katolickich, organizowanych przez Akcje Kat.; wygtaszajg
oni tam znaczng czes¢ referatdw.

Wielkie zastugi dla katolickiej pracy spotecznej potozyt
K. U. L. udzielajagc przez wiele lat swej goscinnosci ,,Tygodniom
Spotecznym Odrodzenia”, Z sal wykiadowych ,, Tygodni” wyszty
pierwsze szeregi dziataczy katolickich, a dzi§ z nazwiskami Odro-
dzeniowcdw spotykamy sie i w Chrzescijanskich Zwigzkach Zawo-
dowych i we wladzach kierowniczych Akcji Katolickiej i w wielu
innych katolickich poczynaniach.
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Patrzac na te juz dzi$ wielkie wkiady K, U. L. w zycie Polski
katolickiej, oceniamy jak daleko Uczelnia mogtaby rozwinaé swa
dziatalno$¢, gdyby miata zapewniony przez spoteczenstwo byt.
Organizacja, zycia katolickiego w Polsce musi sie zacza¢ od
ugruntowania materialnych podstaw tej bazy operacyjnej, jaka
musi by¢ mozg tej akcji — Uniwersytet. Dotychczas udziat spo-
teczenstwa Kkatolickiego w utrzymaniu uczelni byt nieznaczny.
Wedtug sprawozdania za r. 1936/37 wydatki K. U. L. wyniosty
456.000 zt. Na pokrycie tych wydatkéw ztozyly sie: dotacje
diecezjalne 212.000; czesne 190.000; z majatku przeszio 20.000;
Fundacja Potulicka 20.000; Tow. Przyjaciot K. U.L. przeszio
10,000; zbiorka ogolno-krajowa przeszto 17.000. Jak na Uniwer-
sytet sg to Srodki bardzo skromne.

W liscie swoim do W, Kanclerza Uniwersytetu, z dn. 11. X,
1937, pisat Ojciec $w.: ... Wyrazamy nadzieje, ze wierni w Polsce
gorliwiei zainteresujg sie sprawami Uniwersytetu, aby nie podupadia
uczelnia, ktéra z ptzeznuczenia swego ma by¢ jakoby twierdzg
i wiary i wiedzy”.

Z chwilg, gdy K. U.L. uzyskat pelne prawa panstwowe,
spoteczenstwo katolickie rowniez musi przyznac¢ Uczelni pelne prawa
do bytu, musi wydatniej jg wspiera¢, los jej wzigé na swe sumienie
spoteczne.

Zwiaszcza Akcja Katolicka, ktéra tak dalekie sobie znaczy
drogi w przysztos¢, powinna zda¢ sobie z tego sprawe, ze sit na te
drogi musi szuka¢ tam wiasnie, gdzie sie pielegnuje Prawde.
Losy Uniwersytetu Katolickiego nalezy $cisle zwiagza¢ z Akcja
Katolicka; lezy to przede wszystkim w interesie Akcji Katolickiej.
Wymownie nas o tym poucza Wioska Akcja Katolicka, ktéra
sitami swoimi wspiera Uniwersytet Katolicki w Mediolanie, a jedno-
cze$nie czerpie zen natchnienie dla swej pracy.

Stosunek spoteczenstwa katolickiego do K. U. L. musi sie
zwigza¢ z tym dalekim spojrzeniem w przysztos¢ dziejow Kosciota
w Polsce. Kreslimy je nie w granicach piecio — czy czterolatek,
ale ,,az do skonczenia Swiata”. Wiemy juz dzi$ jedno, ze na
Kosciele Katolickim w Polsce w niedalekiej przysztosci spocznag
wielkie zadania. Juz dzi$ trzeba pracowac¢ na rzecz przysziego
zwyciestwa. Dr Zuzelski.

Sprawy chrzescijansKLe-go Wschodu.

1. Kanonizacja bohaterskiego meczennika ziemi poleskiej,
Andrzeja Boboli, byta wielkim Swietem narodu polskiego. Data ona
sposobnos¢ do zwrocenia uwsgi spoteczenistwa na zagadnienia
religijne naszych kreséw wschodnich. Wprawdzie Swiety Andrzej
Bobola, kaptan Towarzystwa Jezusowego, przez cate zycie prakty-
kowat swg wiare w obrzadku tacinskim, lecz prace misyjng
prowadzit réwniez wsréd ludnosci unickiej, ktorej niost ofiarne
postugiwanie kaptanskie, podtrzymujac na duchu i utwierdzajgc
ja w wierze katolickiej. Nadzieje, jakie dla pracy unijnej niesie
ze sobg kult nowego Patrona, znalazty wyraz w najbardziej miaro-
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dajnym oswiadczeniu, a mianowicie, w homilii, ktérg w czasie
kanonizacji wygtosit Ojciec Swiety: ,Ufamy, moéwit Pius Xi, ze
Sw, Andrzej Bobola uprasza¢ bedzie swoimi modtami zjednoczenie
Kosciota Wschodniego z Zachodnim, na ktérych pograniczu poniost
On $mier¢ meczensky”,

W tym samym duchu przemawiat ks. Kardynat A. Hlond
w swej namaszczonej odezwie, zapowiadajgcej spoteczenstwu
kanonizacje. Oto stowa Dostojnego Ksiecia Kosciota: ,Wielkim
wskazaniem Swietego Andrzeja jest nasze postannictwo religijne
i kulturalne na Kresach Wschodnich. Bez sprzeniewierzenia sie
swej misji dziejowej, nie mozemy uchyla¢ sie od zadan, ktore
nam Opatrznos¢ tam wyznaczyta i nie mozemy odstepowac ich
cudzoziemcom. To powotanie nasze, nasz polski obowigzek. Za
wzorem $w. Boboli powinnismy prace dla jednosci Kosciota wsrod
potomkow bohaterskich unitéw poprze¢ walnie, szczerze, bez leku,
bez pogtebiania nieporozumien obrzadkowych, bez spychania tego
wielkiego zagadnienia na tory wspotzawodnictwa o prestiz i wplywy.
Fatalnym btedem byto by tworzenie polskiego prawostawia na
cmentarzysku unii. Siadami Boboli i tylu zapamietatych szalen-
cOw apostolskich, ktdorzy w najniebezpieczniejszych czasach pod-
trzymywali na wschodnich rubiezach mysl jednosci koscielnej,
niech tam u boku dostojnych Biskupdéw stang do misyjnej pracy
najlepsi z duchowienstwa, najgorliwsi spos$rod zakonnikéw, naj-
bardziej uchrystusowione siostry, najidealniejsi Swieccy dziatacze.
Na Kresy Wschodnie niech z catego kraju ptyng modlitwy,
jatmuzny, dary. Taki jest najglebszy sens kanonizacji Swietego
Andrzeja Boboli".

2. Instrukcja Kongregacji Wschodniej, z dnia 27, V. ub. r,,
zawiera wskazowke, aby na terenie Polski powstawaty diecezjalne
stowarzyszenia kaptanow i Swieckich, ktore by podjety uswiado-
mienie spoteczenistwa w zakresie spraw, dotyczacych chrzescijan-
skiego Wschodu oraz udzielity czynnego poparcia akcji zjedno-
czeniowej. Wezwanie to znalazto zywy oddzwiek na drugim
z rzedu Krajowym Kongresie Zwigzku Misyjnego Duchowienstwa,
ktory miat miejsce w dniach 12—13 stycznia rb. w Poznaniu.
Obradom kongresu przewodniczyt J. E. ks. Arcybiskup A. Nowo-
wiejski, jako prezes Papieskich Dziet Misyjnych w Polsce. Na
kongresie ks. pratat St. Mystkowski w specjalnym referacie omo-
wit obowigzki polskiego duchowienstwa tacinskiego wzgledem
dzieta zjednoczenia Kosciotow. W wyniku dyskusji przeprowa-
dzonej po referacie zapadia uchwata, ze ,Zarzady diecezjalne
Zwigzkow Misyjnych Kleru poprag wszelkie poczynania, zmierza-
jace do =zorganizowania we wszystkich diecezjach w Polsce
kaptanskich stowarzyszen unijnych”.

Wobec powyzszej uchwaly jest wskazane cho¢ ogdlnie podac,
co w tej dziedzinie u nas zdziatano. Wypada mi zastrzec sie,
ze chodzi tutaj o akcje przygotowawczg i pomocniczg. Niestety,
rozporzadzam informacjami zaledwie z trzech $rodowisk (War-
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dos$”dawno™M)l' “~~n°M  ktére odpowiednig akcje rozpoczety juz

a? Warszawie od roku 1932 istnieje Kolo Jednosci Kato-

nej, jako zrzeszenie kaptanow, a(};rﬁﬁowane przP/ Archidiecez-
jalnym Sekretariacie Papieskich Dziel Misyjnych, [lecz niezalezne
w swej dziatalnosci.. Zadania Kota najlepiej ujmuje statut (tym-
czasowy). Mianowicie, Koto ma na celu: popierac dzieto pojed-
nania prawostawnych z Kos$ciotem Katolickim; pracowa¢ nad
uswiadomieniem spoteczenstwa polskiego o doniostosci akcji
zjednoczeniowej i 0 obowigzku wspoétpracy z Kosciotem w tej
dziedzinie. W swej pracy Koto J)rzestrzega jak najscislej wskazan
Stolicy Apostolskiej. Ze wzgledu na konkretne warunki akcji
uniJnej w Polsce, Koto szczeg6lnie pracuje na rzecz obrzadku
wschodniego (biz.antyjsko-stowianskiego); odnosi sie jednak zycz-
iiwm i Popiera rowniez akcje utatwiajgcg prawostawnym powrot
do Kosciota Katolickiego w obrzadku tacinskim.

Koto stara sie przyjs¢ z pomoca akcji Zjednoczenia: przez
modlitwy prywatne i zbiorowe cztonkdw w intencji jednosci
Kosciotow; przez urzgdzanie corocznie i propagandg wsrod wier-
nych tygodnia Modtow o jedno$¢ katolicka, w dniach 18—25
stycznia; przez urzadzanie zebran, konferencji, pogadanek, od-
czytéw oraz uroczystych okolicznosciowych akademij; przez krze-
wienie idei zjednoczenia Kosciotow w prasie oraz w specjalnych
publikacjach naukowych; przez biblioteki i czytelnie zaopatrzone
W czasopisma zagraniczne | krajowe z zakresu zagadnien unijnych;
przez udziat w zjazdach krajowych i miedzynarodowych, zwigza-
nych z dzielem zjednoczenia KosSciotow; przez zbidrke przed-
miotéw kultu religijnego i rzeczy liturgicznych dla ubogich Swiatyn
wschodnich czy. facinskich we wschodnich diecezjach polskich;
B_rzez popieranie powotan kaptanskich do pracy w obrzadku

izantyjsko-stowianskim w Polsce.

Koto liczy obecnie okoto 50 cztonkéw, wsréd ktérych znaj-
dujg sie ksieza profesorowie wydziatu teologicznego przy uni-
wersytecie warszawskim i seminarium duchownego. Posiedzenia
dyskusyjne odbywajg sie co miesigc. Na nich czionkowie Kota
lub zaproszeni prelegenci rozwijaja zagadnienia doktrynalne,
a zwiaszcza praktyczne, dotyczace zjednoczenia Kosciotow w ogole
i sprawy unijnej w Polsce w szczegolnosci.

Ws$rdod oméwionych zagadnien o charakterze teoretycznym
zwracajg uwage: gtdwne dazenia we wspotczesnej prawostawnej
nauce 0. Kosciele, stosunek Kosciota do panstwa wedtug teologéw
i kanonistow prawostawnych, kult S$wietych w Cerkwi prawo-
stawnej na Rusi i w Rosji, katolickie sanktuaria obrzadku wschod-
niego (np. Grotta Ferrata pod Rzymem). Bardziej praktyczne
referaty poruszaty: metody akcji unijnej w Polsce, stan unii we

., ') Informacje o Srodowisku warszawskim czesciowo zaczerpnagtem z cyto-
wanej broszury ks. St. Mystkowskiego (s, 42, ns.). Material dotyczacy Lublina
zawdzieczam ks. H. Kuraszkiewiczowi, z Wilna — ks, prof. J. Marcinowskiemu,
Ubu wyrazam szczere podziekowanie.
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wschodnich diecezjach Polski, zagadnienia religijno-koscielne na,
temkowszczyznie, znaczenie czynnika narodowosciowego, jezyko-
wego i kulturalnego w pracy unijnej, ideowe oblicze polskich
grup greko-katolickich, wschodnie gatezie tacinskich zakonéw
katolickich, stosunek prasy prawostawnej w Polsce do akgcji
unijnej i t. p.

Niektore referaty, wygtoszone na zebraniach Kota, ukazaty
sie nastepnie drukiem na tamach czasopism: Ateneum Kaptan-
skiego, Przegladu Katolickiego, lub Glosu Kaptanskiego, czy tez
w postaci osobnych publikacji. Jedng z nich jest obszerna bro-
szura ks. dr. St. Mystkowskiego, kilkoletniego juz prezesa Kota,
wydana niedawno p.t. Sprawa unijna w Polsce odrodzonej, War-
szawa, 1938, s. 55). Autor najpierw na podstawie bezposredniej
obserwacji kresli: Stan Kosciota na Kresach Wschodnich oraz
najpilniejsze w tym wzgledzie potrzeby. W rozdziale nastepnym
jest scharakteryzowane uprzywilejowane poniekad potozenie
prawne Cerkwi prawostawnej w Polsce. Na tym tle Autor do-
bitnie i gorgco podkresla koniecznos¢ zesSrodkowania wszystkich
sit, by mozliwie predko calg ludnos¢ kresowg zespoli¢ w jednosci
religijnej z Kosciotem katolickim.

Koto stara sie nawigzywaé stosunki z pokrewnymi insty-
tucjami i organizacjami zaréwno zagranicznymi jak i krajowymi.
W tym celu brato udziat przez swych przedstawicieli w zjazdach
Velehradzkich i na konferencjach Pinskich.

Koto w granicach rozporzgdzanych srodkoéw przychodzi z po-
mocg materialng ubogim parafiom obrzadku wschodniego na Kre-
sach. Pienigdze przeznaczone na szaty i naczynia liturgiczne Ko-
to sktada na rece J.E, Ks. Biskupa M. Czarnieckiego, ktéry nimi
dysponuje odpowiednio do potrzeb S$wigtyn powierzonych jego
pieczy. Przed dwoma laty Koto ufundowato state stypendium
imienia J.E. Ks. Kard. Fr. Marmaggi'‘ego na rzecz jednego z wy-
chowankoéw Seminarium Wschodniego w Dubnie.

W r.b. z okazji ,, Tygodnia Modtow" o zjednoczenie Koscio-
tow" (18—25 stycznia), Koto zorganizowato cykl wyktadéw pu-
blicznych. Wyktady odbyly sie w sali odczytowej Domu Katolic-
kiego. Program obejmowat nastepujace tematy: 1) Podstawy ide-
owe oraz roznice obrzadkowe w dziele zjednoczenia Kosciotow —
ref. 0. J. Woroniecki; 2) Zagadnienie unijne w Polsce przedroz-
biorowej — prof. O. Halecki; 3) Sprawa unijna w Polsce zmar-
twychwstatej — o. J. Urban; 4) Stan prawny obrzadku bizan-
tyjsko-stowianskiego w Polsce — ks. prof. St. Mystkowski; 5) Za-
gadnienie wspotpracy osob Swieckich w dziele zjednoczenia Ko-
sciotbw — ks. prof. W. Padacz. Rezultatem tych wieczoréw jest
powstanie Stowarzyszenia Jednosci Katolickiej dla osob $Swieckich
przy Archidiecezjalnym Instytucie Akcji Katolickiej. Do zarzadu
Stowarzyszenia weszli: pp. Wiadystaw hr. Sobanski jako pre-
zes, W. ks. Czetwertynski, prof. St. Stronski, prof. J. Pajewski,
red. L. Radziejowski, postowie na Sejm: A. hr. Tarnowski i W. Za-
klika. Zebranie inauguracyjne Stowarzyszenia zaszczycit swa obec-
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noscig J.E. Ks. Nuncjusz Arcybiskup F. Cortesi, ktéory wygtosit
nastepujgce przemowienie (w streszczeniu za K.A.P.):

, »Skwapliwie przyjatem zaproszenie na zebranie Stowarzy-
szenia Jednosci Katolickiej, stworzonego przez J. Em. Kardynata
Arcybiskupa Warszawskiego, celem zapewnienia pomocy Kkatoli-
kow Swieckich dla tego tak doniostego dzieta, jakim jest powroét
naszych braci prawostawnych do jednosci Kosciota. Jednos$¢ ta
byfa, najwyzszym pragnieniem Serca Jezusowego w chwili wypet-
nienia si¢ Jego ofiary. O tej jednosci zawsze pamigtat w swej
macierzynskiej troskliwosci Swiety Kosciot Rzymski. Korzysci,
wyptywajace z tej jednosci, nie sa tylko natury religijnej, ale takze
i natury spotecznej, bowiem przynaleznos¢ obywateli do jednej
moralnosci stanowi najbardziej skuteczng site duchowa, mogaca
zacies$nic¢ braterskie wiezy, tgczace ze sobg i zespalajace z ojczyzna.

Dzieto wasze jest wspotdziataniem z apostolstwem misyj-
nym Kosciota. Wypetnijcie je przede wszystkim przez modlitwe,
gdyz nawrdcenie sie dusz wyptywa z taski boskiej, ktorg otrzy-
ma¢ mozna przez blagalne modly. Wypelnicie je réwniez, poma-
gajac na terenie Rzeczypospolitej zorganizowanym misjom, na
ktérych pracujg bohaterscy misjonarze, pozbawieni niezbednych
srodkow materialnych, otoczeni nieraz ludzmi nieufnymi.

Oczywiscie, Polacy z catej duszy pragnag jednosci wszystkich
w. Kosciele Katolickim. Rozumiejg konieczno$¢ i obowigzek dzieta
misyjnego. Jak stusznie zauwazyt Swietny uczony, profesor Ha-
lecki: zaledwie w r. 1386, dzieki Jagielle i Jadwidze, zostata
stworzona w Polsce jednos$¢ polityczna, rozpoczat sie ruch, ma-
jacy na celu zjednoczenie religijne ludéw, skupionych na tere-
nach objetych granicami Rzeczypospolitej. Ruch ten znalazt swdj
wyraz w umowie, zawartej w Kijowie 20 lat przed soborem flo-
renckim, a potem na synodzie w Brzesciu. Z biegiem czasu,,
jak wam wiadomo, poczely powstawa¢ r6zne uprzedzenia i nie-
stuszne oceny niektorych faktow historycznych. Wywotato to
w koncu pomieszanie sgdow, zwlaszcza co do spraw, dotycza-
cych obrzadku macierzystego ludnosci. Dyrektywy Stolicy Apo-
stolskiej w tej sprawie sg nam znane: wierni muszg mie¢ zapew-
niong, zagwarantowang i uszanowang wolnos¢ wyznania swego
obrzadku macierzystego. Tak pouczajg Namiestnicy Chrystusowi,
Igz_isiagl(ajsgcy na stolicy Piotrowej od czaséw schizmy, tak poucza

ius

Papiez w ten sposéb wiasnie oswietla zagadnienie obrzad-
koéw i dyscypliny duchowej, to jest zagadnienie, w ktérym jest
najwyzszym autorytetem, Dla katolikbw nie moze tu by¢ wcale
mowy o jakichkolwiek watpliwosciach. Pragne was jednakze za-
checi¢, panie i panowie, do gtebszego przestudiowania tego tak
waznego problemu we wszystkich jego punktach, do poznania go
przez wasze prace. Wypetniajcie waszg prace w tej dziedzinie
w przeswiadczeniu, ze postulaty religii nie moga by¢ oddzielane
od prawdziwych interesow narodowych i patriotycznych i badz-
cie pelni ufnosci w Bogu, aby dzieki waszej wytrwatosci mogto
zapanowa¢ w waszym kraju Kroélestwo Chrystusowe”.
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4. W Lublinie, przy Uniwersytecie Katolickim istnieje od
roku 1920 Akademickie Kolo Badan Naukowych nad KosSciotami
Wschodnimi. Powstanie Kota jest zastugg wybitnego znawcy
bliskiego chrzescijanskiego Wschodu, ks. profesora P. Kremera,
ktory do dzisiaj w charakterze kuratora Kkieruje pracami stowa-
rzyszenia. Patronem Kota jest $w. Jozafat.

Prace scisle naukowg Koto przeprowadza systemem semina-
ryjnym, w referatach opracowanych przez cztonkéw. Zaproszeni
goscie wystepujg raczej na akademiach publicznych. Zasieg po-
ruszanych zagadnien jest bardzo duzy. Wsrdod tematow dogmaty-
cznych podjeto do opracowania i przedyskutowano: nauke prawo-
stawng o sakramencie pokuty, bierzmowania, kaptaristwa, na-
maszczenia olejem $wietym; o rzeczach ostatecznych ze szczegol-
nym uwzglednieniem kontrowersji dotyczacej czyscca. Blizszg uwage
zwrécono na tak zywotng kwestie réznic dogmatyczno-prawnych,
jakie zachodzg miedzy Kosciotem katolickim a Cerkwig prawo-
stawng w nauce o sakramencie matzenistwa. Opracowano réwniez
pojecie Kosciota jako mistycznego organizmu Chrystusa oraz
nauke teologéw prawostawnych o jednosci i nieomylnosci Kosciota.
Na tym tle rozpatrzono zarzuty prawostawnych polemistow prze-
ciwko prymatowi Biskupa Rzymskiego...

Koto Badan bardzo zywo interesuje sie liturgiami chrzes-
cijanskiego Wschodu, traktujac je w duzej mierze poréwnawczo
wzgledem liturgii zachodniej, co sie niewatpliwie przyczynia do
tym glebszego jej zrozumienia i ukochania. W tej dziedzinie
omowiono o0goélng charakterystyke liturgii wschodniej, symbolizm
Swiagtyn wschodnich, ideowg strukture nabozenstw wielkanocnych,
opracowano tablice porownawcze mszy zachodniej i wschodnigj,
przeprowadzono zestawienie obrzadkéw tacinskich i wschodnich
przy sprawowaniu poszczegolnych sakramentéw oraz nabozenstw
pogrzebowych.

W szostym roku dziatalnosci Kola zostata powotana do zycia
specjalna sekcja do badan w zakresie zagadnien dotyczacych
Rosji. Dzieki jej staraniom na posiedzeniach Kota omoéwiono:
dzieje odpadniecia Rosji od jednosci koscielnej z Rzymem, historie
katolicyzmu w Rosji, stosunki religijne w Rosji Sowieckiej, wsrod
emigracji rosyjskiej, wsrod prawostawnych w Mandzurii. Nowsze
publikacje znanego filozofa, M. Bierdiajewa, dostarczaty danych
do przestudiowania przejawow religijnosci w psychice rosyjskiej.
Wielkie za$ dzieto Kucharzewskiego Od bialego caratu do czerwo-
nego pozwolito wnikng¢ w tragizm dziejow Rosji, Szczegodlnie
waznym dorobkiem tej sekcji bylo zebranie i przygotowanie do
druku materiatbw o misyjnej dziatalnosci Polakdw w Rosji.

Kolo zorganizowato wiasng biblioteke oraz czytelnie (o pokaz-
nej liczbie 30 czasopism). Stuzyto rowniez pomocg przy komple-
towaniu dzialu wschodniego w Bibliotece Uniwersyteckiej i Archi-
wum Panstwowym.

Omawiana placowka naukowa daje bardzo liczne dowody
zastugujacej na uznanie zywotnosci. Jak dalece giebokie i trwate
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jest rozbudzone przez nig zainteresowanie wzgledem chrzescijan“
skiego Wschodu $wiadczg drukowane rozprawy cztonkoéw: ks. proL
M. Krzywickiego, Prymat papieski a Koscioty Wschodnie w okresie
soboru Efeskiego (Pinsk, 1931); ks. prof. H. Hlebowicza, Jednos¢
Kosciota Chrystusowego wedtug $w. Jana Chryzostoma (Wilno, 1932),
ks. M. Wojciechowskiego, Nieomylno$¢ Kosciota Chrystusowego
wedlug A. Chomiakowa i jego zwolennikéw (Lublin, 1938, s. 187),

Cztonkowie Kofa gruntownie przygotowanymi odczytami
zasilajg stowarzyszenia czy sekcje unijne w wielu polskich semi-
nariach duchownych, np. w tucku, Kielcach, Kotu nie jest réwniez
obca troska, by z uswiadomieniem w sprawie wschodniej dotrzeé
do szerszych warstw spoteczeristwa. Do tego celu z duzym powo-
dzeniem przyczyniajg sie urzadzane rokrocznie, z okazji uroczy-
stosci Sw. Jozafata akademie unijne, poprzedzone okoliczno$ciowym
nabozenstwem i kazaniami.

Nalezy rowniez wspomnie¢, ze dzieki zabiegom ks. prof,
M. Niechaja, w potowie lutego r. b. zostato zatozone w Lublinie
diecezjalne Kolo Unijne Ksiezy. Liczy ono do 25 czionkow.
Zasadami pracy i strong organizacyjng zbliza sie do Kota Warsza-
wskiego.

5. W Wilnie, w poczagtkach roku 1931, podjeto Smiatg probe,
wzorowang na stynnych konferencjach mechlinskich kardynata
Merciera. Mianowicie, odbywaty sie tutaj wspodlne zebrania kato-
likbw i prawostawnych, w celu rzeczowego rozpatrywania roznic
dzielacych oba wyznania oraz gtebszego uswiadomienia sobie
powodow, skianiajgcych do ponownego nawigzania jednosci. Ze-
brania te odbywaly sie mniej wiecej co dwa tygodnie w ciggu
niemal trzech lat. Przez zebrania przeszto okoto 40 oséb, zaréwno
duchownych jak i Swieckich. Przedmiotem wzajemnej wymiany
pogladow byly w pierwszym rzedzie zagadnienia ustroju Kosciota,
Podstawe dyskusji stanowity teksty Nowego Testamentu.

Oparciem dla wspotpracy byla deklaracja ideowa, w ktoére;
miedzy innymi zostato stwierdzone: Rozdziat Kosciotdbw nastapit
dlatego, ze serca chrzescijanskie powoli stracity wzajemna,
mito$¢ i poczucie jednosci. Rozszczepienie Swiata chrzescijan-
skiego, jako niezgodne z wolg Chrystusa Pana, jest rzeczg nie-
normalng. Dla niechrzescijan jest ono zgorszeniem, ktore w wiel-
kim stopniu utrudnia im zblizenie sie do Chrystusa. Stad tez
zjednoczenie Kosciotéw okreslono jako dzieto mitosci chrzescijan-
skiej, w ktorym kazdy chrzeScijanin moze i powinien wspotpra-
cowaé. W tym celu nalezy poznawa¢ sie wzajemnie, by usungé
wiekowe uprzedzenia. Nalezy uczy¢ sie z przesztosci, by nie
powtarza¢ btedéw nienawisci wyznaniowej; poznawac nie tylko
to, co dzieli, lecz i to, co tgczy, wnikajgc przy tym wiecej w samg
tres¢, anizeli w formy zewnetrzne, ktére nie sg istotne,
W szczegoblnosci podkreslono konieczno$¢ znalezienia podstaw,
na ktorych dato by sie zrealizowac jak najpredzej wspolng akcje
przeciwko bezboznictwu, wrogowi religii jako takiej.

6. WSs$rdd przesunie¢ personalnych w katolickiej hierarchii
wschodniej notujemy zatwierdzony przez Ojca Swietego wybor
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ks. Biskupa Franciszka Agapianiana na stanowisko patriarchy
ormianskiego z rezydencjg w Beyrucie.

7. Patriarchg prawostawnej cerkwi serbskiej zostat ks.
Biskup Gawryla D6zi¢, dotychczasowy metropolita czarnogérsko-
przymorski.

Warszawa. Ks. Antoni Pawlowski.

Sw. Hazimiers autorem hymnu ,,Omni
die dic Maria®*“?

W czasopismach polskich ukazat si¢ niedawno artykut p.t.
»,Kanonizacja Swietych polskich", w ktérym znajduje sie twier-
dzenie, ze $w. Kazimierz jest autorem znanego hymnu ku czci
Matki Bozej ,,0wmz ctoc Mariae”, rozpowszechnionego takze
w polskim przekitadzie ,,Dnia kazdego Boga mego”. Niestety, jest
to tylko pobozna legenda powstata stad, ze odpis tego hymnu
znaleziono w trumnie $w. Kroélewicza. Legenda ta wymaga sprosto-
wania ze stanowiska krytyki historycznej, gdyz w rzeczywistosci
tworcg tego pieknego hymnu Sredniowiecznego byt Bernard
z Morlas we Francji, ktory ok. r. 1140 zyt jako zakonnik w klasz-
torze benedyktyriskim w Clugny (ob. Anatecta hymnica medii
aevi, t. 50, Lipsk, 1907, s. 423—482). Napisat on obszerny poemat
p.t. ,Mariale”, sktadajacy sie z prologu, 15 rytméw czyli piesni
rymowanych na cze$¢ Najsw. Marii Panny oraz epilogu. Piesni
Bernarda odznaczajg sie piekng formg wiersza rytmicznego i rymo-
wanego i petne sg poetycznych pomystow oraz wzniostych uczué.
W tym to zbiorze Bernarda jako drugi rytm figuruje ulubiony
hymn s$w. Kazimierza ,Omni die dic Mariae", ktory przez Sw.
Kroélewicza zostat odpisany ze starego rekopisu; po $Smierci odpis,
jako dowodd wielkiego nabozeristwa do Matki Bozej, wiozono
Sw. Kazimierzowi do trumny. Czas bysmy skonczyli z powta-
rzaniem niehistorycznych legend z bezkrytycznych zywotéw albo
przestarzatych encyklopedyj. Cze$¢ Swietych na pewno na tym
nie ucierpi, a zyska naukowe zywotopisarstwo polskie. Poemat
Bernarda z Morlas, jak w ogole cata tacinska hymnografia kosciel-
na wiekow S$rednich, zastuguje na to, by przede wszystkim ducho-
wienstwo, a zwlaszcza nasi pisarze duchowni blizej sie z nimi
zapoznali, a wéwczas nie zdarzy sie tak bezkrytyczne powtarza-
nie legend dawno juz naukowo sprostowanych. (Ob. art. p.t.
2Hymn sw. Kazimierza” w ,Kurierze Poznariskim", 1928, nr 105,
oraz przedruk w ,Dzienniku Wilenskim®, 1928, nr 55).

Poznan. Ks. Dr Bron. Gladysz.

XXXIV Miedzynarodowy Kongres Eu-
charystyczny w Budapeszcie, 25 -30. V.

Po kilkunastoletnim tryumfalnym pochodzie w krajach poza-
europejskich Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny powrécit
do Europy. Ogodlnie stwierdzono, ze wybér Budapesztu na miej-
sce kongresowe okazat sie z wielu wzgledéw nader trafny. Wegry,
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obok Polski, odwieczne przedmurze chrzescijanstwa i dzi§, w dobie
odrodzenia religijnego, cho¢ ostabione politycznie, stanowig jeden
z obronnych bastionéw kultury chrzescijanskiej, o6rodkowe za$
potozenie, miedzy Wschodem a Zachodem, stalo sie widoczng
zachetg dla pielgrzyméw z chrzescijariskiego Wschodu — Syrii,
Palestyny, Abisynii, bo przybyli do$¢ licznie na kongres, a ich
$niadzi i czarni przedstawiciele stali sie atrakcjg w kongresowym
tlumie. Sama za$ piekna i rozlegta stolica Wegier, bogata w wiel-
kie Swigtynie, gmachy i place, pozwolita sie rozwina¢ uroczystos-
ciom eucharystycznym z calg okazatoscig. Przyczynit sie do tego
i sam nardd, nie tylko rycerski, wedtug okreslenia ks. Prymasa,
ale i strojny, jak chyba rzadko ktory dzi§ w Europie. Bogate
historyczne stroje magnatow wegierskich i barwne, a tak rézno-
rodne, ubiory ludowe byly teczowg oprawg uroczystych pocho-
déw i procesji, szczegoélniej w dniu poswieconym rocznicy 900-le-
cia Sw. Stefana.

Sciggnely wiec do goscinnego Budapesztu liczne rzesze piel-
grzymow, nie tylko ze wszech stron Wegier i sgsiadujgcych kra-
jow, jak Polska, Czechy, Jugostawia i td., ale i z dalszych i najdal-
szych— Wiochy, Hiszpania, Francja, Belgia, Anglia, Irlandia,
Estonia, Finlandia, a z pozaeuropejskich z Indii, Chin, Japonii,
Ameryki Po6inocnej i Poludniowej. Nie byto, niestety, przedsta-
wicieli najblizszych sgsiadéw, z Austrii i Niemiec, skad tylko
nieliczne jednostki ré6znymi drogami przedzieraty sie na te wielkie
uroczystosci. Stuchajac na trzech plenarnych zebraniach, w olbrzy-
miej Hali Przemystowej, mieszczacej kilkadziesigt tysiecy 0s0b,
przemowien przedstawicieli tych 30 przeszto narodow, wyglasza-
jacych wspolne katolickie Credo i stawigcych réoznymi jezykami
Zbawiciela w Najsw. Sakramencie, miato sie wzruszajgce stwier-
dzenie psalmu 116: Laudate Dominum omnes gentes... Nie podobna
sie bytlo oprze¢ Swietemu uczuciu radosci, iz B6g chwalony jest
we wszystkich narodach.

Pielgrzymka polska, pod przewodem obu ksiezy kardynatéw,
metropolitéw krakowskiego i wilenskiego i kilku biskupow, do-
chodzita do 2000 osob, cho¢ nie zarysowata sie wyrazniej iako
catos¢ na tle kongresu, moze miedzy innymi dlatego, ze przybyia
z rO0znymi t.z. biurami podrézy. Miala ona swoje nabozenstwa
z kazaniami ksiezy biskupoéw Radonskiego i Okoniewskiego
i z zebraniami narodowymi. Wszyscy Polacy doznawali nader
zywych i serdecznych objawdw goscinnosci ze strony gospodarzy.
Ks. Prymas obudzit wsrod nich prawdziwy entuzjazm swym we-
gierskim przemowieniem na plenum.

Czy rzesze kongresowe doréwnaty lub przewyzszaly licze-
bnoscig poprzednie kongresy — wykaze to skrzetna statystyka.
Ale w przysztosci nie bedzie to chyba rzecza najdonioSlejsza.
W obecnym kongresie brato udziat kilkaset tysiecy wiernych,
pod przewodnictwem kilku tysiecy kaptandw, przeszto 300 bisku-
pow i 11 kardynatéw, na czele z legatem papieskim kard. Pa-
cellim. Ale za nimi stat niejako i brat aktualny udziat caty
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Kosciot, a przystuchiwat sie uroczystosci caty Swiat. Jest to za-
prawde coraz potezniejsze zwyciestwo radia nad przestrzenia,.
Ono to umozliwito wszystkim katolikom, rozproszonym na kuli
ziemskiej, by¢ prawie obecnymi na kongresie. Niejednokrotnie
tez uczestnicy uroczystosci kongresowych mawiali miedzy soba:
nasi tam styszag i tgczg sie z nami. Ta Swiadomos$¢ jednosci ca-
tego Kosciota przenikata wszystkich szczeg6lniej podczas prze-
mowienia Ojca $w. i jego blogostawienstwa, Kktore pochylato
glowy i zginato kolana 1 tych, co stali na Placu Bohaterow
w Budapeszcie i tych, co po Swiecie skupiali sie¢ przy aparatach
radiowych. Technika i tworczo$¢ umystu ludzkiego na ustugach
czci swego Stworcy!

*

Byto by rzecza zbedng podawac szczeg6towy przebieg uroczy-
stosci kongresowych, gdyz juz pierwszg zbozng ciekawos¢ wcze-
$niej zaspokoity komunikaty K. A. P., czy tez sprawozdania
dziennikarskie. Zastugujg jednak na uwage pewne szczegolniej
wybitne chwile.

W ramach czasowych (25—30.V) i organizacyjnych, ustalo-
nych na kongresach, jak nabozenstwa, procesje | zebrania, po-
mieszczono bardzo duzo, a wszystko w skali wielkiej. Imponowaty
swa wielkos$cig i wspaniatoscig akty zbiorowe: Komunie $w., ado-
racja nocna mezczyzn, a przede wszystkim wieczorna procesja
po Dunaju z Najswietszym Sakramentem, ktora stata sie¢ niejako
symbolem catego kongresu — kielich na tle mostu, aczacego dwie
czeSci miasta—i byla istotnie dumg organizatorow. Wyobrazmy so-
bie na tle ciemnego granatu nieba, przecinanego promieniami z pote-
znych reflektoréw, statki oswietlone girlandami tysiecy lampek
elektrycznych, ptyngce majestatycznie wsrdd nadbrzeznej ilumina-
cji z gmachoéw i pochodni. Widok, ktéremu zda sie gwiazdy w zdu-
mieniu si¢ przypatrywaty. W przygotowaniu i przeprowadzeniu
programu widac¢ byto wielkg planowos$¢ i pamie¢ nawet 0 szcze-
gotach. Panowat tez wzorowy porzadek w przebiegu aktow zbioro-
wych, Jeden przyktad. Do rozdawania Komunii $w. dla tych
dziesigtkdéw tysiecy zbiorowo komunikujacych na Placu Bohaterow
przygotowano kilkanascie oszklonych lektyk, w ktérych pomiesz-
czono po kilkadziesiat puszek, ostonionych puryfikaterzami przed
wiatrem. Kilkuset ksiezy, poprzedzanych ministrantami w pocho-
dzie, przedzielanym lektykami, idzie rozdawac¢ Chleb Zywota. Plac
Bohaterow w parku miejskim zamieniono w wielkg $wigtynie
na 150 tysiecy wiernych, z ogromnym oftarzem i trybunami.
Pamietano o przyborach do Mszy $w. dla wszystkich kaptanow.

*

Ideg przewodnig Kongreséw Eucharystycznych jest uczczenie
publiczne Jezusa Chrystusa w NajSwietszym Sakramencie. W tych
to osobliwie bolesnych dla serc wierzgcych chwilach, gdy Zba-
wiciela wydala sie z zycia publicznego niejednego panstwa i smaga
Go bluznierstwami, na wielkim zgromadzeniu narodéw w Srodku
Europy wyrywa sie z piersi setek tysiecy wiernych idacy w niebo
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gtos potezny: Christus vincit, Christus regnat, Christus imperat,
a gtosniki rozniosty go po wszystkich krancach swiata... Dla po-
krzepienia serc,

Ale wiara mitujgca, usituje uczci¢ Zbawiciela w sposob i dla
Niego i dla serca, ludzkiego najmilszy. Jednoczenie sie z Jezu-
sem w Komunii $w. jest tym istotnym i gtdwnym wyrazem celow
Eucharystii, majacej by¢ chlebem zycia i najlepiej wypetnia prag-
nienie Zbawiciela: , Pozgdaniem pozadatem pozywac¢ tej Paschy
z wami (kuk. 22,15). Odpowiada tez i serdecznym pragnieniom
mitosci. Caty bowiem nasz stosunek do Jezusa, dajgcy nam szczescie
obcowania w najdoskonalszy i rzeczywisty sposob, wyraza sie
w Komunii $w. Jest on dlatego najbardziej osobistym aktem po-
boznosci, gdy to dusza z Oblubiencem obcuje sam na sam. | tu-
taj zachodzi osobliwe zjawisko. Duszom nie wystarczy jednocze-
nie sie ze Zbawicielem w samotnej kaplicy lub w ubogim wiejskim
kosciotku. Pragng zasiada¢ do uczty Eucharystycznej, od czasu do
czasu w uroczystych chwilach, zbiorowo, spotecznie. Czy to sie wte-
dy serca rozgrzewajg i mocniej bijg, czy umacniajg sie umysty w wie-
rze? Niezawodnie. Tych uczu¢ musieli doswiadcza¢ na Kongresie
budapesztenskim ci, ktorzy w wielkich zespotach komunikowali,
rozbudzajac wzajemnie swoim przyktadem mitos¢ ku Najsw. Sa-
kramentowi, Podniosty zaprawde widok tych tysiecy dzieci,
przystepujacych do Stolu Panskiego razem ze swymi przewod-
nikami i z ministrem os$wiaty na czele. Albo czyz nie tajaty twarde
serca meskie podczas tej niezapomnianej adoracji nocnej i Ko-
munii $w. stu kilkudziesieciu tysiecy mezczyzn wszelkiego stanu?
Oto psychologia zbiorowych aktéow kongresowych, urabiajgca
i przemieniajgca dusze.

Na tle zasadniczej idei Kongresowej wystgpita szczegélna
mys$l tego zgromadzenia narodoéw: Eucharystia jako #gcznik mi-
tosci miedzy ludzmi — vinculum caritatis. Rzucona przez kardy-
nata. legata, podchwycona przez moéwcow, dzwieczata ona jako
dominanta w przemdéwieniach, referatach, stala sie hastem kon-
gresu. Pragnienie zgody i jednosci w rodzinie, spoteczenstwie,
miedzy narodami! Ale czy mozna sie spodziewaé jej osiggniecia
przez religie? Czy religia, wierzenia nie dzielg raczej ludzi, miast
taczy¢?. A jednak te tlumy kongresowe ex omni lingua et natione
czuty sie czyms$ jednym, zespolonym wewnetrznie niewidzialnymi
wiezami, ktore czynily bliskimi sobie Polaka i Araba, Estoriczyka
i Malajczyka. taczyt ich w swym mistycznym ciele Chrystus-Gto-
wa swojg mitoscig. Ludy takng mitosci wzajemnej, ale widza, ze
musi ona przyjs¢ z nieba, bo ludzka jest zbyt staba. Jezus musi
sie sta¢ ponownie tacznikiem ludzkosci, jak niegdys w zaraniu
chrzescijanstwa, gdy to w wiernych, tamigcych chleb euchary-
styczny, ,bylo serce jedno idusza jedna“ (Dz. Ap. 4. 32).

Uczestnicy za$ Kongresu, wedtug pieknego wyrazenia Kardy-
nata legata, musza sie sta¢ ,misjonarzami zycia eucharystycznego"
w swych krajach, muszg apostotowaé, dodajmy,—na rzecz wzajem-
nej mitosci, ptynacej z Eucharystii dla odrodzenia Swiata.

Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 42. 6
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Kaptani zas w tym samym celu niechaj rozwazajg i stosujg
zalecenia z przemoOwienia na zebraniu kaptariskim, w bazylice $w,
Stefana: Hanc vitam Ghristi Euchanstiei meditemur, hanc vitam Chri-
sti Eucharistici imitemur, ut vere Eucharistici sacerdotes efficiamur.

Wioctawek. Es. H. K.

Przeglad Naukowy

, Moralno - religijne poglady Aleksandra
SwietochowsKiego,

Dnia 25 kwietnia b.r, zakonczy! zycie znakomity pisarz pol-
ski, Swietochowski, ur. 18 stycznia 1849, w Stoczku na
Podlasiu, Swietochowski odbyt swe studia naprzéd w warsza-
wskiej Szkole Gtownej, a potem od 1874 do 1876 studiowat filo-
zofie na lipskim uniwersytecie, kornczac doktoratem. Przed wyjaz-
dem zagranice juz pisywat rozne artykuty na tamach czasopism:
1867 w Tygodniku ilustrowanym, 1870 w Przegladzie tygodniowym.
Po powrocie z Lipska byt redaktorem dziennika ,Nowiny", od
1878 do 1881; w 1881 zaczat wydawac wiasne pismo , Prawde”, ktore
wychodzito do 1902. Po wielkiej wojnie Swietochowski pisywat
w  Mysli narodowej, w Kurierze Warszawskim i innych. Obok
publicystyki ogtosit drukiem kilka dramatéw, powiesci, nowel oraz
rozpraw literacko - politycznych i historycznych. Do pierwszych
naleza: Niewinni, Ojciec Makary, Piekna, Duchy, Nie$miertelne
dusze. Z powiesci wyliczy¢ nalezy: Drygatowie, Nalecze, Obrazki
powiesciowe Z rozpraw najlepsze sg: Poeta jako cztowiek pierwotny,
1896; O prawach cztowieka i obywatela, 1907; Ofiarnos¢ obywatelska,
1912; Historia chlopéw, 1925—1928; Genealogia terazniejszosci, 1926.

Poglady moralne i religijne wypowiedziat gtownie w dziele:
Utopie w rozwoju historycznym, Warszawa, 1910, a nastepnie
w rozprawie doktorskiej: Ein Versuch die Entstehung der Moral-
gesetze zu erklaren, 1876, wydanej po polsku 1877 p .t, O powsta-
waniu praw moralnych, a rozszerzonej 1912 i opublikowanej jako
Zrodta moralnosci. Te same sady wypowiadat w broszurkach
o Wolterze, Rousseau, Epikureizmie.

W nauce Chrystusowej Swietochowski widzi dwa czynniki:
jeden realistyczny, drugi — utopijny. Realistyczny punkt widzenia
wyraza sie w ustosunkowaniu Mesjasza z Nazaretu do Starego
Testamentu: Chrystus nie rozwigzuje dawnego zakonu, lecz
nawigzuje don; odnosnie do instytucji matzenskiej znosi kazuisty-
czny legalizm, ale ustanawia matzenistwo sakramentalne, obok
wartosciowszego dziewictwa. Nie wybiera do swego Kroélestwa
ani tylko bogaczy, ani wylgcznie biednych, lecz jednych i drugich
wzywa do uduchowienia. Utopijnos¢ ma trzy przejawy: naprzéd
widoczna jest w nakazie mitosci blizniego; nastepnie — w postula-
cie niesprzeciwiania sie ztemu i wreszcie w imperatywie, domaga-
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jiacym sie niszczenia cztonkéw grzesznych. Realizacji pierwszego
przykazania przeszkodzita powszechna | nieodtgczona od cztowieka
walka i nienawis¢; spetnienie drugiego jest nie dopomyslenia
ze wzgledu na pyche egoizm i che¢ wygdd; trzeci nakaz nie
znalazt ulegtych wsrod ogétu wyznawcow, poza sfanatyzowanymi
sekciarzami. Czes¢ tej utopii Chrystusowej moze wecieli sie w zycie
po diugim rozwoju uczu¢ altruistycznych, ate cze$¢ inna, jako
przeciwna naturze, nie wcieli sie nigdyl). Btedny sad Swietochow-
skiego o utopi,nosci Ewangelii ma zrédio w braku zestawienn na-
kazoéw Chrystusowych z catoscig nauki objawionej; nasz krytyk
bytby wykryt wtedy wiasciwy sens tych wymagalnikow.

Baydzo trafnie jest oceniona przez Swietochowskiego konce-
pcja religijno-filozoficzna Woltera. Wedtug naszego krytyka Wolter
nie byl ateuszem, ani materialist. Pod wplywem angielskiego
sensualisty, Locka—wielki encyklopedysta uznat dusze jako uogol-
nienie pojedynczych objawéw psychicznych, wiadz duchowych.
Dusza nie posiada idei wrodzonych, lecz je wytwarza przy pomocy
zmystéw. Kazdy objaw duchowy jest skutkiem przyczyny: dziatal-
nos¢ wewnetrzna jest scisle zdeterminowana. Wolnos$¢ jest czystym
ztudzeniem. Jednak odpowiedzialnos¢ za czyny nie moze by¢
zaprzeczona. Swiat duchowy i materialny zostal stworzony przez

°j Woltera' tak jak Newtona, jest nie tylko Stworzycielem,
ale i Rzadca, wszechswiata: On nadat niezmienne prawa nie tylko
przyrodzie nierozumnej, ale réwniez i obdarzonemu inteligencjg
cztowiekowi. Prawa wyryte w naturze ludzkiej stanowig podstawe
moralnosci. Ta podstawa jest niezmienna, powszechna, jak same
natury, w ktorych ona tkwi. Na ten ostatni wolterianski punkt
widzenia oburza sie Swietochowski, bo stato$¢ i powszechnosc
zasad moralnych jest twierdzeniem bezpodstawnym 2).

Wykazywaniem tej bezpodstawnosci zajmuje sie Swietocho-
wski w obszernym dziele, p.t. Zrodta moralnosci. W tej pracy
Swietochowski Swiadomie i zdecydowanie przeciwstawia sie trady-
cyjnym koncepcjom na moralno$¢ i na nauke moralnosci. Dotych-
czasowa etyka systematyzowata zasady i uczucia moralne, przyjete
w otoczeniu spotecznym jej autoréw, dodajac do nich objasnienia
psychologiczne. Moralno$¢ za$ uwazano za zbiér powszechnie
obowigzujacych lub zalecanych form postepowania. Przejawy
moralne nie byly traktowane przedmiotowo, a posteriori, lecz
a priori: za istotne i powszechne brano to, co obowigzywato i co
odczuwano w otoczeniu systematyzujgcego moralisty. Taki sposob
ujmowania zagadnien etycznych byt praktykowany nie tylko przez
dawnych filozoféow, ale nawet Hume, Kant, Schopenhauer
byli zwolennikami powyzszych metod. Dopiero tacy autorowie,
jak Spencer (Social statics, Londyn, 1850; The data of Ethics.
Londyn, 1879), Letourneau (L'évolution de la morale, Paryz, 1887),
Westermarck (The origine and development of the moral ideas,

'WaTszav/a™\9i0CrOWS”™'  Utople' s' 25—31; | topie chrystianizmu pierwotnego,
2 Swietochowski, Wolter, s. 1—13, Warszawa, 1878.
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Londyn, 1908), Sutherland /The origin and Growth of the moral
Instinct, Londyn, 1898), Durkheim (Les régies de la méthode sociolo-
giques, Paryz, 1910), dzieki materiatowi zgromadzonemu przez po-
droznikéw i etnologéw, doszli do okreslenia moralnosci jako zbioru
obowigzujgcych lub zalecanych form postgpowania w danym
czasie i miejscu. Przejawy etyczne przedstawiajg duzg skale od-
mian; ta odmiennos¢ jest w spos6b konieczny oraz istotny zwig-
zana z prawidlowoscig zycia ludzkiego. Wiec nie statos¢, lecz
odmiennos¢ stanowi fundament prawidtowosci dziedziny moralnej.
Celem nauki etyki ma by¢ wylgcznie poznanie istoty i rozwoju
moralnosci we wszelkich jej postaciach, oraz stosunkach; przy tym
nalezy okresli¢ ogolne prawa, ktérymi sg zwigzane rdznorodne
objawy etyczne i wykazaé, ze te ogllne prawa sg niezalezne od
regut etycznych, stosowanych i obowigzujgcych w rozmaitych
warunkach miejsca i czasu. Wszelkg powinnos¢ trzeba traktowac
jako przedmiot badania, nikogo nieobowigzujacy; a gdy etyka
teoretyczna spetni to zadanie, dopiero etyka praktyczna wskaze
»,0bowigzujaca wihadze" powinnosci, bedacej reguta postepowania
dla pewnej grupy ludzi. Etyka w nowej formie musi stangé na
gruncie faktow i przy pomocy metody historyczno-poréwnawczej
bada¢ poczatek, rozwdj i dziatanie moralnych praw w rozmaitych
warunkach miejsca i czasu 1).

Stosujac metode historyczno-porownawczg w etyce — zdaniem
Swietochowskiego — nie mozna utrzymac dawnego aksjomatu
o charakterze powszechnym i niezmiennym regut moralnych.
Aksjomat ten opieratl sie na nieuzasadnionym wierzeniu, ze to, co
jest uwazane za powszechne i niezmienne w naszej kulturze
i czasie, powinno by¢ norma dla wszystkich miejsc i czaséw.
Wszyscy, ktérzy sie nie stosujg do naszych regul, zyja w stanie
anormalnym. Czyniono wysitki, aby uzasadni¢ te zatozong teze;
jako racje podawano jednorodnos$¢ natury ludzkiej; ta jednorod-
no$¢ domaga sie jednakowych praw. Stworca tak zbudowat
nature: inaczej nie mogt bez popetnienia sprzecznosci, lub nie
chciat, jak utrzymuje Descartes. Rozstrzagsano wazne zagadnienia,
biorac pod uwage jedynie cztowieka abstrakcyjnego, z pominieciem
roznorodnosci warunkow zycia i stopni rozwoju, Wskutek tego
teza przyjmowana byla bledna, a jej uzasadnienie nie posiadato
wartosci rzeczywistej 2).,

Fakty — zdaniem Swietochowskiego — pozwalajg nam stwier-
dzi¢ tylko jedng regute o wzglednej powszechnosci: jest nig zakaz
unicestwienia istot podobnych. Reguta ta stanowi warunek ustroju
spotecznego i jest najpowszechniejszym objawem, ale nie bez-
wzglednie powszechnym prawem moralnym3). Przeciw bezwzgle-
dnej powszechnosci tego nakazu przemawiajg usankcjonowane
praktyki zabijania dzieci, starcow, niewolnikéw. Poza tym ,niema
ani jednej cnoty, ktéraby gdziekolwiek i kiedykolwiek nie byta
wystepkiem i niema ani jednego wystepku, ktéryby nie byt cnotg" 4).

J)  Swietochowski, Zrédta moralnosci: Etyka i etologia, s, 1.— 36,Warszawa,1912.
2) J. w, Historia etyki, s. 37, 267, 269.

3) SWletochowskl 0] powstawanlu praw moralnych, s. 251, Warszawa, 1877.
4 J, w, Zrédka moralnoéci, s, 267.
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Dziedzina zjawisk moralnych jest wielkim tozyskiem powolnych,
lecz" ciggtych przemian: postepy i cofania sie, proste posuwania
sie i zboczenia, rzuty naprzdd i nawroty wstecz daza w wypad-
kowej do norm coraz doskonalszych, roéwnie naturalnych i upra-
wnionych, jak te, ktore je poprzedzity. Gdybysmy uznali za
powszechng moralnos$¢ tylko te przejawy, ktdre my uwazamy za
prawidtowe i obowigzujgce — wszystkie inne, caly dotychczasowy
rozwoj bytby plataning omytek i wystepkow,

Wobec tego, ze pewne zasady moralne u niektorych grup
spotecznych cieszyly sie wzgledng statoscia, niezmiennoscig, po-
wstaje zagadnienie, jak wyjasni¢ ten fakt? Aby rozwigzac
zagadnienie nalezy wskaza¢ dwa S$rodki utrwalajgce; sa nimi:
religia i zwyczaj. Skoro powstanie i wytrzyma praktyczng
prébe jakis nakaz Ilub zakaz — zwyczaj narzuca mechaniczne
przystosowanie, a religia uznaje za prawa boskie, tradycyjne, za
Swiete dogmaty. Te dwa czynniki na dlugo zapewniajg moc
obowigzujacag dla nakazow i zakazéw etycznych, stajac sie spraw-
cami wypaczenia zyciowej rzeczywistosci, ciggle podlegtej zmianom.

Wreszcie, kwestia zasadnicza domaga sie odpowiedzi: jak
powstaje moralno$é, co wpltywa na jej réznorodne uksztattowanie
ewolucyjne? Wedtug Swietochowskiego zrodto moralnosci znajduje
sie w dwu czynnikach: w instynkcie i doswiadczeniu; pierwszy
jest sprawcg moralnosci nakazujacej, a drugi — moralnosci
zakazujacej. W twdrczosci instynktu nalezy odrézni¢ dwie fazy:
w pierwszej instynkt ludzki, odziedziczony po przodkach zwie-
rzecych, dziata jako organiczny zbiér bezwiednych popedéw;
w drugiej fazie niektore z popedow zanikly, a pozostaly tylko
dwa: samozachowawczy, czyli egoistyczny i piciowy, czyli
altruistyczny. Egoistyczny dagzyt do zachowania jednostki, a altrui-
styczny zmierzat do podtrzymania gatunku. Z tymi popedami
zaczely wspotdziata¢ sity swiadome, a gtéwnie inteligencja. W tej
drugiej fazie instynktom, dzieki czynnikom $wiadomym, towa-
rzyszyto doswiadczenie. Ot6z doswiadczenie nowych potrzeb,
stosunkdw zyciowych, oraz postep wiedzy sprawiaty wznoszenie
sie czlowieka od prostych odruchéw uczuciowych i skojarzen
do subtelnych zasad etycznych kultury nowoczesnej. Moralnosc
stajgca sie musiala by¢ roznorodna, bo doswiadczenia potrzeb
i stosunkdéw zyciowych oraz stopien wiedzy, zalezne od rozmaitych
okolicznosci, byty odmienne i wlasciwe dla kazdej grupy spo-
tecznej. Wytwor instynktu i doswiadczenia chociaz byt rézno-
rodny, ale nie chaotyczny, Chaotycznos¢ jest wykluczona przez
istnienie okreslonych praw rozwojowych. Rozwdj ten gtownie
dzieki instynktowi piciowemu doprowadzit do ukonstytuowania
sie rodziny; a instynkt egoistyczny zadecydowat o ustanowieniu
prawa wiasnosci. Doswiadczenie droga rozwojowg nadawato forme
wykoriczong jednej i drugiej instytucji. Popedowe uczucia zaczety
stopniowo znajdowaé¢ wyraz w nakazach i obowigzkach wzajem-
nych mezéw, zon, rodzicéw i dzieci. Dalej, moralnos¢ rodzinna
stala sie rodowa, potem narodowa, poézniej jeszcze rasowa,
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a wreszcie w przysztosci stanie sie ogolno-ludzka. Dlaczego jednak
niektdre spotecznosci ludzkie siegajg postepem juz prawie szczy-
tow moralnosci, gdy tymczasem inne znajdujg sie wcigz u pod-
néza wyzyn, w stanie pierwotnym. Swietochowski odpowiada:
»,nauka nie zdotata dotad rozwigza¢ tej zagadki’’l).

U podstaw koncepcji Swietochowskiego lezy zaprzeczenie
obiektywnej réznicy wewnetrznej miedzy dobrem a ziem. Czio-
wiek nie posiada wrodzonej wiadzy, za posrednictwem ktoérej
mogiby rozpoznawa¢ powszechne prawa moralnosci, ocenié
w sposob bezwzgledny i oczywisty postepowanie, czyny ludzkie
pod wzgledem dobra i zta?). Wprawdzie zdolnos¢ do rozroéz-
nienia dobra od zta przystuguje kazdemu cztowiekowi, ale to, co
dla jednych uchodzi za dobre, dla innych jest ztem. Kazdg
oceng, podawang przez jaka$ grupe spoteczna, nalezy uzna¢ za
prawidtowg, Wszelki ,systemm norm postepowania, obowigzujg-
cych w danym czasie i miejscu, jest systemem moralnosci”, bo
,wszelka moralno$¢ jest moralng” 3)4 Skrajny relatywizm jest
cechg widoczng dla moralnego pogladu autora Zrédet moralnosci.

W powojennej fazie zycia Swietochowski odstapit od wyzna-
wania relatywizmu w dziedzinie moralnej. Jednak w spos6b
wyrazny nie wypart sie swych dawnych pogladéw. Nie napisat
bowiem ani dziela, ani rozprawy syntetycznej na temat zagadnien
etycznych. O zmianie nastawienia mozemy tylko wnioskowaé¢ na
podstawie réznych artykutdw publicystycznych. Nawotywat w tych
artykutach do umoralnienia spoteczenristwa, oczyszczenia sumienia
z naleciatosci wystepnych; wzywat do poszanowania odwiecznych
praw, powszechnych zakazéw i nakazow. Te glosy trudno byto by
pogodzi¢ ze skrajnym relatywizmem; a byto by niesprawiedliwoscia,
posadza¢ Swietochowskiego o dwulicowos$¢. Jedynie wiec zmiana
pogladu wyjasnia nam nalezycie kierunek dziatalnosci powojennej;
Swietochowskiego.

Relatywistyczne poglady Swietochowskiego spotykaty sie
kilkakrotnie z krytyka ze strony katolickiej, W broszurce, wydanej
1912 przez dr. Antoniego Ski, skrytykowano teze autora zrodet
moralnosci: ,,wszelka moralnos¢ jest moralng”. W dwa lata pozniej
ks. Zeyarlinski w krotkiej rozprawie zestawia katolickg teorie
moralno$¢ ze skrajnie ewolucyjna. Rozprawki te wyraznie nawig-
zujg do tez wytozonych przez Swietochowskiego, poddajac je
krytyce. Na wiele lat przed tymi broszurkami prof. Kazimierz
Twardowski rozprawit sie w sposéb subtelny, przejrzysty z relaty-
wizmem w etyce; uczynit to gtdwnie w artykule p.t. Etyka wobec
teoryj ewolucyj, drukowanym w Przetomie, 1895, a nastepnie réwniez
w rozprawie, p, t. O tak zwanych prawdach wzglednych, opubliko-
wanej w Ksiedze pamigtkowej Uniwersytetu Lwowskiego, 1900.")-

1) Swietochowski, Zrédta moralnosci, 287, Warszawa, 1912.
8 J. w., O powstawaniu praw moralnych 132,
3) J. w, Zrodta moralnosci, 266.
4)  Twardowski, Rozprawy i artykuly filozoficzne, s. 64 i 343, Lwow, 1927
Por. Ateneum Kapt. 1938 tom 41, s. 395.
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Znakomity ten krytyk nie zwraca sie wprost przeciw rozumowaniu
Swietochowskiego, ale podane zbicie koncepcji ewolucyjnej ma
wartos¢ zasadniczg. Ostatnio pojawita sie ksigzka ks. dr. Zbroi, p. t.
Etyczne poglady Swigtochowskiego, 1938. Autor wyktada i krytykuje
skrajny ewolucjonizm w etyce Swietochowskiego. Ks. Zbroja
wskazuje naprzéd, ze Swietochowski opiera calg swag teorie na
nieuzasadnionym zatozeniu o ewolucyjnym pochodzeniu cztowieka
od zwierzat. Nastepnie—autor Zrédet moralnosci w zaprzeczeniu
powszechnosci, oraz niezmiennosci zasad etycznych, nie rozroznit
takich norm, ktérym tradycyjna filozofia przypisywata o0goélnosé
i, statos¢ od innych, noszacych charakter wzglednosci. Dalej —
Swietochowski, pozytywista, zwolennik ewolucyjnej moralnosci,
nie uznaje zasad ich zastosowania: sg wszystkim, zdaniem jego —
tylko praktyka jako dostepna dla doswiadczenia ma wartosé
rzeczywistg; zasada zas—to twor abstrakcyjny, empirycznie niespra-
wdzalny, jest réwnowazna urojeniom. Bezposrednim nastepstwem
takiego twierdzenia jest zwatpienie w zdolnosci umystu ludzkiego
i sceptycyzm. Woreszcie Swietochowski, w powotywaniu sie na
fakty ,ustalone" przez etnologéw i podroznikéw, wyraznie zdradza
stronniczo$¢; wybiera — bowiem — wygodng dla swej teorii
rzeczywisto$¢, a pomija bez dostatecznego wyjasnienia wszelka
inna.

! Dla scharakteryzowania powyzszej krytyki dodac¢ nalezy, ze
ma ona zadanie ufatwione, gdyz sam twodrca teorii zbijanej, pod
koniec zycia niewatpliwie podzielat catkowicie stawiane mu zarzuty.

Ks. Dr Joézef Iwanicki.

OMOWIENIE. KSIAZEK | CZASOPISM.

Religione e filosofia, relazioni e communicazioni al'Xl Con-
gresso nazionale di Filosofia a Genova. Milano, 1936.

Tom 28 czasopisma Rivista di Filosofia neo-scolastica, wydawa-
nego przez Uniwersytet katolicki w Mediolanie, zawiera dodatkowy
i uzupetniajgcy numer p. t. Religione e Filosofia, w ktorym zostaty
zebrane komunikaty profesoréw i doktorow Uniwersytetu kato-
lickiego, biorgcych udziat w Il kongresie krajowym filozofii, ktory
sie odbyt w Genui, we wrze$niu 1936 roku.

W przedmowie 0.Gemelli, rektor Uniwersytetu Mediolariskiego,
zaznacza dos¢ wyraznie, ze zawdzieczajac faszyzmowi, ktory
uznat religie za czynnik podstawowy zycia narodowego, zagadnie-
nia religijne wysuwajg sie znowu na miejsce naczelne w dysku-
sjach naukowych, doznajgc o wiele wiecej zyczliwosci w Italii
niz przed Kkilku dziesigtkami lat. Totez komunikaty zebrane
w tej ksigzce omawiajg rowniez stosunek religii do zycia, moralno-
sci i czynu i wykazuja, ze bez idei Boga osobowego, réznigcego sie
zasadniczo od rzeczywistosci ograniczonej i przygodnej, a wiec
we wszystkich systematach monistycznych (idealistycznym, materia-
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listycznym i panteistycznym), pojecie religii staje sie wprost
niedorzeczne.

Prof. A. Masnovo, (La filosofia verso la religione, O zwrocie
filozofii ku religii), porusza zagadnienie, czy filozofia, wzglednie
rozum filozofujacy, prowadzi do religii? Filozofia i wszelkie filozo-
fowanie oznacza wedtugAutora réznorodne dociekania, ktore pragna
rozwigza¢ zagadnienie zycia ludzkiego i celu ostatecznego de iure,
Obydwa zagadnienia sg $cisSle z sobg zwigzane. Cztowiek jest
Swiadom, ze sie znajduje miedzy tak i nie, miedzy zyciem a nie
zyciem, miedzy kontynuowaniem jego a jego zakonczeniem. Doko-
nujgc takiego wyboru, oswiadczamy sie za okreslonym celem
ostatecznym de facto, ktéry nie zawsze sie zgadza z ostatecznym
celem de iure, aczkolwiek wybdr rozumny przemawia za tym, by
jeden nie odbiegat od drugiego. Przeto zycie ludzkie, w ktérym
wybor celu powtarza sie ustawicznie, wylania z natury rzeczy
zagadnienie o ostatecznym celu de iure. To zagadnienie moralne
zbiega sie z zagadnieniem religijnym o istnieniu Boga, poniewaz
cel ostateczny dla woli ludzkiej jest przeciez jej najwyzszym
suwerenem. Obydwa zagadnienia rozwigzuje Masnovo w Swietle
doswiadczenia czyli na podstawie rzeczywistosci, bedacej z jaznig
ludzka w okreslonym stosunku, zwtaszcza w Swietle doswiadczenia
wewnetrznego. Poprzez rozwazania ontologiczne bytu, kompleksu
bytéw i ich powstania, Masnovo dochodzi do Absolutu, jako bytu
gso_bowego, transcendentnego, Stworzyciela i ostatecznego celu
e iure.

M. Oentde (Metafisica e soprannaturale, O metafizyce w sto-
sunku do nadprzyrodzonego porzadku), zastanawia sie nad stosun-
kiem transcendentnosci do nadprzyrodzonosci. W czasach obe-
cnych zycie, zaciekawione zagadnieniami religijnymi, wywotuje
gwatltowng reakcje przeciw pozytywizmowi, a z drugiej strony
powstaje wi;elkie rozczarowanie maszyng, mechanizacjg $wiata,
wiedzg materialistyczng, determinizmem. Problem zatem religijny
jest . zagadnieniem dotyczacym dziedziny poza materialnej, a w
ujeciu chrzescijanskim jest to charyzmatyczny (?) udziat cztowieka
w wewnetrznym zyciu boskim (32). Zdaniem Autora, dziedzina
metafizyczna r6zni sie od dziedziny nadprzyrodzonej w tym
sensie, ze porzadek nadprzyrodzony suponuje metafizyczny i ze
filozofia, ktora sie wstrzymuje od zagadnien metafizycznych, nie
jest w stanie doj$¢ do zagadnienia porzadku nadprzyrodzonego.

M. Campo tCristianesimo, religione e categorie, O stosunku
religii i chrystianizmu do filozofii kantejskiej), porusza zagadnienie
metodologiczne, czy filozofia i religia (chrystianizm) znajdujg sie
na tej samej ptaszczyznie? Wiadomo przeciez jakie pod tym
wzgledem przesagdy panowaly w badaniach religioznawczych
z ostatnich lat 50; wymieni¢ chociazby nalezy psychologizm,
naturalizm, ewolucjonizm. Autor utrzymuje, ze chrystianizm, ktory
uchodzi za religie prawdziwg, a wszystkie inne uwaza albo za
fatszywe albo za zblizone do siebie, nie znajduje sie na tej samej
ptaszczyznie co filozofia, poniewaz jest zyciem i historyczng
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rzeczywistoscig, mimo to jednak jest najlepszym sprzymierzencem
zdrowego rozsgdku, stajgc w obronie natury i rozumu,

C. Mazzantini (11 concetto (ilosofico della realta creaturale
e U suo sigmficato religioso) uzasadnia tezy nastepujace: konie-
czno$¢ logicznag i petng warto$¢ pojecia substancji skonczonej
i nieskoniczonej (subsystencji); cechy charakterystyczne rzeczywi-
stosci stworzonej w ogoble a ducha ograniczonego w szczegd6lnosci,
znaczenie religijne tego ostatniego; pojecie i mozliwosc¢ filozoficzna
nadprzyrodzonej religijnosci. Autor omawia te tezy zgodnie
z tradycyjng filozofig i metafizyka sw. Tomasza.

G. Ceriani (Teologia e dottrina dell’'analogia nel tomismo)
rozwija nauke $Sw. Tomasza 0 analogii, zapoznanag zupeinie przez
dzisiejszy idealizm, ktory zamiast jednosci analogicznej rzeczy-
wistosci, jaka glosi tomizm, przyjmuje tylko jednos$¢ syntetycznag
a priori. W teologii teoria analogii zajmuje miejsce naczelne,
poniewaz dzieki tej teorii unika z jednej strony agnostycznego
symbolizmu, a z drugiej imanentystycznego antropomorfizmu;
zresztg, stusznie zaznacza Autor, ze w ogéle poznanie teologiczne
jest z natury rzeczy analogiczne.

R. Amerio (Filosofemi negativi e filosofemi induttivi circa
latto di fede) przedstawia na tle nauki $w. Tomasza stosunek
filozofii i teologii do aktu wiary. Filozofia utrwala prawdy wiary
w sposéb negatywny, wykazujac, ze one nie sprzeciwiajg sie
rozumowi; natomiast teologia stwierdza pozytywnie charakter
racjonalny wiary i tym sposobem powstaje nauka o wierze. Ale
co innego udowodni¢ prawdziwo$¢ wiary, a co innego — ze pra-
wdy, w ktére sie wierzy, sg prawdziwe. Wiara bowiem ma w sobie
pewng zastoneg, ktdra sie znajduje nie u jej podstaw, lecz u gory.

M. Dal Verme (Di alcuni equivoci in tema di causalitd in
ordine all'esistenza di Dio) rozwaza zarzuty, wysuwane przez
nowoczesnych przyrodnikéw (fizykéw) wioskich, jak np. Persico,
Corbino, Polvani przeciw zasadzie przyczynowosci w sformuto-
waniu, ze skoro pewien przedmiot poznajemy jako skutek
(wytwor), nalezy powiedzie¢, ze ma przyczyne, a nawet mozna
blizej pozna¢ jej pewne wiasciwosci. Zdaniem Autora, zarzuty
nowoczesnych przyrodnikbw nie odnosza sie bynajmniej do
arystotelesowsko-tomistycznej zasady wediug podanego wyzej jej
sformutowania, poniewaz nie odrdzniajg miedzy pojeciem deter-
minacji a pojeciem przyczynowosci.

U. Padovani (Osservazioni sui rapportitra. morale e religione)
omawia stosunek, jaki zachodzi miedzy moralnoscig a religia,
i zastanawia sie nad klasycznym rozwigzaniem tego zagadnienia,
podanym przez chrystianizm, a mianowicie, ze moralnos$¢ zalezy
od religii, jak roéwniez nad rozwigzaniem, ktore sugieruje laicyzm,
ze moralno$¢ jest od religii niezalezna. Autor precyzuje te
pojecia w ten sposob, ze przez moralno$¢ rozumie taki porzadek
rzeczy, w ktérym cziowiek dazy do osiagniecia swego celu,
a przez religie — wzajemny stosunek cztowieka z béstwem. Zato-
wac nalezy, ze Autor procz porownania nie podat ostatecznego
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rozwigzania kwestii nie na tle wyznaniowym, lecz w Swietle
czysto krytycznym.

A. Gemelli (I soprannaturale e la psicologia religiosa) wy-
Swietla zagadnienie, w jakim stopniu psychologia religii moze
wyklucza¢ interpretacje zjawisk przy pomocy czynnika nadprzy-
rodzonego? Badanie zjawisk psychicznych w granicach wytacznie
podmiotowych naraza sie, zdaniem Autora, na niebezpieczenstwo
imanentyzmu (idealizmu) lub pozytywizmu (agnostycyzmu). Autor
stoi na stanowisku, ze w ogole psychologia religii opiera sie,
mimo wszystko, implicite na tej lub innej filozofii, innymi stowy,
nie ma czysto psychologicznej oceny zjawiska religijnego. Nalezy
wiec, wedtug Autora, przyja¢ metafizyke Arystotelesa i Sw. To-
masza jako ostateczng podbudowe nie tylko psychologii religii
lecz w ogéle wszelkiej nauki empirycznej.

F. Olgiati (La storia della jilosofia e U soprannaturale)
stusznie spostrzega, ze dzisiejsza cywilizacja ubo6stwia cztowieka,
bostwo natomiast antropomorfizuje, a nadprzyrodzono$¢ uwaza
za negacje i za potepienie natury. Dlatego tez Autor podjat sie
wykaza¢ teze, ze wierne przedstawienie historii filozofii jest
niemozliwe przy jednoczesnym zaniedbaniu porzadku nadprzyro-
dzonego. Woystarczy przytoczy¢ systemy takich mydlicieli, jak
Sw. Augustyna, $w. Tomasza, Mikotaja z Cusy, M. Ficinusa,
Malebranche’a, Pascala, Rosminiego, OlIlé - Laprune'a, Blondela,
ktére bylyby niezrozumiate, a nawet po prostu znieksztatcone,
gdyby w nich nie uwzgledni¢ porzadku nadprzyrodzonego.

Z wymienionych tu gtéwniejszych prac wida¢, ze miode
pokolenie uczonych wioskich, zwiaszcza S$wieckich, pogtebia
nauke katolicka przez zwigzanie jej z filozofig i metafizykg $w.
Tomasza, a tym sposobem popularyzuje wsrdod inteligencii,
kompromitowang do niedawna we Wiloszech, idee, ze religia
i filozofia (rozum) sg niezbednym czynnikiem zdrowego postepu
i prawdziwej kultury.

Warszawa Ks. W. Kwiatkdwsiei.

Alysl Rekolekcyjna. Kwartalnik dla kaptanéw. Warszawa.
Wydawnictwo ksiezy Jezuitow, 1937. Redaktor Ks. Edmund
Elter T.J. Warszawa, Xll. Rakowiecka 61, P. K. O. 15.219. Wa-
runki prenumeraty: rocznie 7, pojedynczy zeszyt 2 zi.

Pierwszy rocznik kwartalnika, w zgrabnym formacie 21X14
i 0 420 stronach druku, stanowi pokazng ksigzke, wielce bogata
w tres¢. Mysl rekolekcyjna zrodzita sie na zjezdzie rekolekcjo-
nistbw catej Polski w Warszawie, 1935 r. Rzucono mysl zato-
zenia czasopisma dla rekolekcjonistow i kaptanow, zywiej intere-
sujgcych sie ruchem rekolekcyjnym. Pismo, ktére mamy przed
soba, ma za cel i zadanie: ,,Publiczng wymiane pogladéw i do-
Swiadczen zebranych na szerokim polu rekolekcyjnym, wszech-
stronne omawianie roznych zagadnien, jakie ruch rekolekcyjny
ze sobg niesie, glebsze poznanie metod rekolekcyjnych, a zwilaszcza
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szczegolnie zaleconej przez Stolice Apostolskg klasycznej metody
Sw. Ignacego, w roznorodnym jej zastosowaniu — to zadania, jakie
ze wzgledu na zdrowy rozw0j ruchu rekolekcyjnego u nas ko-
niecznie dzi$ podja¢ i wypetni¢ trzeba”. To zadanie pisma wiecej
teoretyczne, ale zarazem zasadnicze wspaniale ujmuje Ks. Prymas
Hlond w liscie do redakcji, w stowach: ,LAle jakaz bylaby to
kleska, gdybysmy dopuscili do zmanierowania i zwyrodnienia
mysli rekolekcyjnej! Tego poczynam sie powaznie obawiaé. Lekam
sie deletantyzmu, powierzchownosci, zpospolicenia. Lekam sie
rekolekcyj niefachowo, niekompetentnie i nieudolnie prowadzo-
nych, rekolekcyj metnych, chaotycznych, nie dajacych duszom
glebokiego przezycia. Lekam sie zarowno rekolekcyj tresciowo
ptytkich jak i rekolekcyj przeprowadzonych jako naukowe wy-
ktady religijne. Lekam sie rekolekcyj zamienionych w upudro-
wang gawede salonowg i rekolekcyj w stylu rubasznej, napastli-
wej besztaniny. Lekam sie rekolekcyj niezwigzanych z rzeczywi-
stoscig, z zyciem uczestnikéw i ich potrzebami sumienia. Nade
wszystko lekam sie rekolekcyj przeslizgujacych sie chytkiem
i jakby z pewnym zaktopotaniem po dziedzinie nadprzyrodzonej,
nie gruntujgcych zycia wewnetrznego, nie orientujgcych ku
szczytom doskonatosci, nie zapalajacych do apostolskiego udziatu
w budowie Krolestwa Chrystusowego. Czy takie rekolekcje,
zamiast by¢ wstrzgsajgcym objawieniem faski Ducha Swietego
w sercach, zamiast torowa¢ droge do Swietosci i potegowac zdo-
bywczos¢ katolicyzmu polskiego, nie beda jedng z tylu jatowych
praktyk religijnych, nowa modg dewocyjng, dalszym fatalnym
nieporozumieniem i rozczarowaniem w zyciu Kosciota"? Te z serca
wyjete stowa sg wazka wskazOwkg dla pisma i nie matg zacheta,
bo¢ wiasnie pismo najgorecej pragnie stuzy¢ zdrowej, niespa-
czonej idei rekolekcyjnej, co zresztg juz potwierdza pierwszy
rocznik. Ale nie tylko zasadniczym ideom i pielegnowaniu sa-
mego ducha rekolekcyjnego pragnie pismo stuzy¢, lecz rowniez
ma cel praktyczny na oku. ,Pragniemy tez Braciom—Kaptanom
nies¢ bardziej bezposrednig pomoc. Dlatego obok zasadniczych
rozpraw i artykutéw, rzucajgcych Swiatto na rozne rekolekcyjne
zagadnienia, bedziemy tez podawali tak bardzo pozgdane przez
szerokie rzesze kaptanskie materiaty rekolekcyjne, badz w formie
szkicow, badz tez gotowych, w catosci wypracowanych nauk
i konferencyj i t. p. W tym dziale, jak zresztg w calym pismie,
bedziemy uwzgledniali wszelkiego rodzaju rekolekcje, a wiec nie
tylko zamkniete, ale i otwarte i rozne ich kierunki”. Do prak-
tycznej czesci ma takze naleze¢ omawianie rekolekcyjnej literatury
i informowanie o ruchu rekolekcyjnym u nas i za granica. Za-
sadniczo pismo trzymac sie bedzie wskazéwek encykliki:. ,,Mens
nostra”, ktéra w tej dziedzinie jest bezwzglednie obowigzujaca
normg. Jednakowoz pismo nie chce sie zacie$nia¢ i jednej wy-
tacznie metodzie stuzy¢, ale ,wszystko, co w ramach Kkatolickiej
praktyki rekolekcyjnej sie miesci, na tamach naszego pisma bedzie
uwzgledniane™.
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Pierwszy rocznik juz odpowiedziat w duzej mierze tym zato-
zeniom i celom. Podkreslimy tylko znamienniejsze artykuty.
| tak z dziedziny teoretycznej mamy doskonaty artykulik o. Rostwo-
rowskiego: ,,O potrzebie metody rekolekcyjnej"; ks. Zychlinskiego:
»Kilka uwag o pracy rekolekcjonisty"”; piekne, praktyczne uwagi
0 potrzebie takiej metody rekolekcyjnej, by z letnich chrzescijan
dzisiejszych uczyni¢ gorgcych zwolennikow Zbawiciela, podaje
ks. K. Kowalski w artykule: ,Regnum Dei non est in sermone
sed in virtute”. Ciekawe szczegoly, tyczgace genezy c¢wiczen
duchownych $w. Ignacego, podaje o. P. Dudon T. J., a o. Elter
pisze artykut: ,Na Czym polega istota rekolekcyjnej metody $w,
Ignacego” i drugi artykut: ,Jaki zasadniczy nastroj powinny
budzi¢ rekolekcje w duszy rekolektanta”? Ks. W. Kwiatkowski
C. R. méwi o ,Metodzie rekolekcyjnej o. Piotra Semeneodki".
Ciekawy i pouczajacy wielce jest artykut o. Wt Rejowicza T. J,,
~Wartos¢ zyciowa rekolekcyj otwartych i zamknietych”, referat
wygtoszony na wspomnianym wyzej zjezdzie rekolekcjonistow.
Dobre sg uwagi ks. Rudolfa: ,Akcja katolicka i c¢wiczenia du-
chowne” oraz artykut ks. R., ,Najwiekszy szkoput zyciowy",
pouczajacy, jak omawia¢ na rekolekcjach kwestie popedu picio-
wego, co dzisiaj jest trudnym problemem duszpasterskim, z kto-
rym jednak szczegOlnie rekolekcjonista zetkngé sie musi. Do
teoretycznej czesci nalezy takze artykut ks. A. Kisiela T, J.,
.Rekolekcyjna reforma zycia w Swietle wspoétczesnej psychologii”
i inne.

SzczegOlnie interesujgcy jest ostatni zeszyt rocznika, potra-
ktowany monograficznie, a poswiecony rekolekcjom dla niewiast.
Duzo w nim i teoretycznych uwag i praktycznego pierwszo-
rzednego materiatlu. Bardzo cenne sg uwagi S. Barbary Zulinskiej
C. R., ,Na marginesie rekolekcyj dla kobiet” i Ks. P. Mischlera.
W tym zeszycie takze bardzo na miejscu znalazt sie fachowy
i bardzo jasny artykut St. Podolenskiego T. J,, o kwestii, z ktorg
trudno sie nie spotka¢ przy rekolekcjach niewiescich ,Metoda
Ogina-Knaus czy pewna"?

Bogata takze jest czei$¢ praktyczna. Mamy w niej piekny
szkic rekol. parafialnych, ale do miast tylko sie nadajacy, osnuty
na tle wskazania episkopatu dla Akcji Katolickiej; bogaty szkic
rekol. dla inteligencji o S$wietosci, 0. J. Urbana T. J.; ciekawy,
oryginalny i dobrze przemyslany szkic rekolekcyj liturgicznych ks.
L. Swiderskiego: ,Msza $w. jako tres¢ zycia wewetrznego". Za
mniej udane nalezy uwazac¢ rekol. dla milodziezy gimnazjalnej
ks. J. Warszawskiego T. J., p.t. ,Olimpiada olimpiad”, ktore sg
moze cackiem literackim, w niektérych czesciach starannie opraco-
wanym, i w zasadniczej mysli Pawiowej o biezeniu do mety
i braniu wienca zwyciestwa w zyciu, pieknym i przemawiajgcym
do duszy, jednakowoz sg stanowczo przesportowane, i skutkiem
tego nie odpowiadajgce ogotowi zdrowo na sporty patrzacej mio-
dziezy, a ponadto tracgce bardzo wiele z nadprzyrodzonego zycia
i prawd Bozych, ktore w rekol. do miodziezy porusza¢ trzeba,
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na rzecz znawstwa sportowego i asOw sportowych. W ogole za
daleko odbiegty te rekolekcje od zwyczajnej normy. Ponadto mamy
kilka pieknych nauk w catosci opracowanych $p. o. Wi Piatkie-
wicza, 0. Rostworowskiego, 0. Grandmaison’a, ks. Tworkowskiego
i ks. Radwana. Ze wszystkich tych rzeczy rekolekcjonista moze
czerpac peina dionig materiat solidny, pewny, zyciowo wyprébowany.

Gdyby chodzito o wypowiedzenie pewnych zyczen pod adresem
redakcji, zyczen zastyszanych z ust r6znych kaptanow, interesujacych
sie ruchem rekol. i rekolekcjami i pracujacych na tej niwie, to mozna
by je uja¢ w nastepujace punkty: 1. Ruch rekol. krajowy i zagraniczny
za skagpo jest oswietlany. ChcielibySmy co$ wiecej o nim wiedzieé
i dla pouczenia i dla doswiadczenia. Warto by przy ruchu rekole-
kcyjnym zagranicznym poucza¢ o réznych sposobach tam prakty-
kowanych, zwlaszcza o sposobach tworzenia funduszow rekol.,
co moze da¢ jedynie rekojmie zywiotlowego ruchu zamknietych
rekolekcyj. 2. Bardzo bylaby pozgdana rubryka literatury rekole-
kcyjnej, naszej i zagranicznej i to dos¢ wyczerpujgca. Omowienie
obszerniejsze kilku tylko ksigzek w kwartalniku jest pozyteczne,
ale to za mato. 3. Ogot kaptandéw pragnie mieé¢ dobre szkice
rekolekcyjne, ktére aktualnie mogtyby im postuzy¢ przy dawaniu
rekolekcyj i ten dziat, cho¢ jest zasadniczo uwzgledniony, jak wi-
dzieliSmy, trzeba by jednak mie¢ bardzo na wzgledzie. To zapewni
najwiecej poczytnos¢ pisma i zjedna mu czytelnikéw, co jest ko-
niecznoscig dla bytu samego pisma. 4. Z wielkim pozytkiem mo-
zna by omawia¢ w pisSmie sylwetki wybitnych rekolekcjonistow
polskich i zagranicznych; znamy ich wielu, ale tak mato o nich
wiemy, tak mato zwilaszcza o ich sposobach oddzialtywania na
dusze i metodach pracy. 5. Bylo by takze z pozytkiem wielkim
omowi¢ kiedy$ polska literature rekolekcyjng od poczatku az po
nasze dni, bo to datloby nam wglad w mysl rekolekcyjng i jej
rozwoj w Polsce.

Konczymy gorgcg zachetg do kaptandéw interesujacych sie
rekolekcjami, by pismo to poparli i prenumeratg i wsp6tpraca,
bo to pismo jedyne w tym rodzaju w Polsce, a stojgce zupetnie
na poziomie i pragnagce stale sie doskonali¢ i rzeszy kaptanéw-
rekolekcjonistéw wiernie stuzyc. L. P.»

K. Wrotny-KIlimowiczowa, Tajemnica czlowieczen-
stwa. Poznan, wyd. sw. Wojciecha, s. 150.

Jest to objawem niewatpliwie pocieszajacym, ze wiasnie
Swiecka inteligencja katolicka w Polsce daje zna¢ o swej kultu-
rze religijnej, i to tak powaznym studium. Wykazuje ono wyso-
kie napiecie filozoficzne wraz ze szczerg orientacjg katolicka, po-
taczone z goracym umitowaniem osoby i sprawy Chrystusa. Jak
na rozwazania filozoficzne styl cieply i przykuwajacy. Oryginal-
nie ujetg apologie Chrystusa przedstawia Autorka w kilku roz-
dziatach, w ktérych udowadnia, ze pelnie czlowieczenstwa osigga
ludzko$¢ nie w nauce, lecz w religii, lecz nie tej, ktorg sobie
cztowiek sam fabrykuje, lecz tej, jakg w objawieniu od Boga otrzy-
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mat. A pelnie objawienia Bozego mamy w Chrystusie. Do wnio-
skéw tych dochodzi jednak Autorka nie drogg argumentacji ro-
zumowej, lecz drogg pewnej imanencji. Wiecej zdaje sie Autorka
ma zaufania do tej] metody, opierajacej sie na intuicji, w ktorej
cztowiek zdobywa sobie pewno$¢ o istnieniu $wiata nadnatural-
nego bezposrednio i wprost, anizeli przez logiczng spekulacje.
Zbliza sie tutaj nieco do szkoty modernizujacej apologetow fran-
cuskich, chociaz nie mozna twierdzi¢, by podzielata ich biedne
zapatrywania. Obydwa Swiaty — przyrodzony i nadprzyrodzony
wyraznie odgranicza, a ich zapatrywania, tchngce panteizmem,
zwalcza. Nie da sie jednak zaprzeczy¢, ze role rozumu i jego
dowody mniej sobie wazy, choc ich oczywiscie nie wyklucza,
czym moze skuteczniej trafi do umystowosci wyrobionej na wo-
luntarystycznych pradach wspotczesnej filozofii, anizeli do tej,
ktéra wyszta ze szkoty Sw. Tomasza z Akwinu. S.

SOl polskiej ziemi. Dzieje stug Bozych. Warszawa, Koto
Studiéw Katolickich, 1937, s. XV—282,

Warszawskie Koto Studiéw Katolickich zakonczyto dziesiecio-
lecie swej dziatalnosci ogtoszeniem wartosciowej ksigzki, obej-
mujacej zywoty 26 Swietych Ilub w opinii $wietosci zmartych
Polek 1 Polakéw; opracowane sg jedrnie i po mistrzowsku przez
pidra tej miary, co prof. Jan Dabrowski, prof. J6zef Birkenmajer,
prof. Fryderyk Papee, ks. prof. K. Michalski, ks. F. Machay
I 0. J. Rostworowski T. J.

Jak stusznie zaznaczyt, w pieknej i polotu peinej przedmowie,
ks. K. Michalski, autorzy, piszac te ksigzke, ,usitowali trzymac
sie zrodet historycznych”, a trzeba przyzna¢ nie tatwa byfa to
sprawa, zwiaszcza gdy chodzito o Swietych z zarania naszych
dziejow, o ktorych doszty nas bardzo skape tylko wiadomosci,
a i te nierzadko w bujnej szacie czarownej legendy. Nie znaczy
to jednak, ze pominieto milczeniem ,piesni gminnej”, przeciwnie,
rozsiano jg bujnie na kartach zywotéw tak jednak, iz, wchodzac
harmonijnie w ramy obrazu, nie tworzy go, lecz zdobi. Ponadto
umiejetne odmalowanie tta danej epoki przez specjalistow w tej
dziedzinie sprawia, ze ksigzka stanowi lekture nie tylko pobozng
i budujaca, lecz takze — co nie zawsze idzie w parze — wysoce
pozyteczng i pouczajacg. Do najlepiej naszkicowanych sylwetek
zaliczy¢ nalezy: $w. Wojciecha, krolowe Jadwige, pieciu jezuitow:
Stanistawa Kostke, Melchiora Grodzickiego, Andrzeja Bobole,
ks. Piotra Skarge i ks. Jana Beyzyma. ponadto Brata Alberta
oraz 0. Rafata Kalinowskiego.  Najstabiej natomiast wypadty
zywoty bt. Bronistawy i bt. Bogumita, pidra Wiktorii Gorynskiej.
Autorka miata stusznos$¢, piszac, ze ,wiemy o nich bardzo mato”,
a jednak co$ i to ,co$" (o bt Bogumile np. pisat obszerniegj
swego czasu ,Przeglad powszechny") trzeba byto poda¢ do
wiadomos$ci naszego ogotu, jesli zywoty mialy speini¢ zadanie,
mwyznaczone im w Przedmowie. Stabg réwniez strong ksigzki sg
jej ryciny, nowoczesne wprawdzie, ale nadajgce sie bardziej do



95

jakiego$ pisemka periodycznego, nie za$ do tak powaznej pu-
blikacji, tym bardziej, ze posiadamy przeciez naprawde cenne
i artystyczne tego rodzaju reprodukcje, badz to rodzimych wiel-
kosci malarskich, jak Matejko, Wyspianski, Malczewski, badz to
obcych, szerszemu ogo6towi nieznanych. Umieszczenie ich przy-
czynitoby sie w wysokiej mierze do podniesienia artystycznej
strony ksigzki. Stanowczo za$ unika¢ nalezy w nastepnych
seriach powtarzania jednych i tych samych rysunkéw, chocby
nawet wartosciowych. Es, J. H., T. J.

Leocadia Matunowicz, De ara oictoriae in Curia
Romana guomodo certatum sit. Wilno, Nakk. Tow. Przyjaciét Nauk
w Wilnie, 1937, 8° s. 124.

Trescig tej rozprawy, napisanej w jezyku tacinskim, sg sta-
rania, podejmowane ze strony arystokracji poganskiej u cesarzy
o cofniecie zarzadzen cesarza Gracjana z 382 r,, mocg ktorych
odebrano religii poganskiej-rzymskiej wszystkie przywileje mate-
rialne oraz usunieto z sali senatu rzymskiego ottarz bogini Zwy-
ciestwa (Wiktorii). Poselstwo w tej sprawie, wystane do Gracjana
zaraz w r. 382, nie uzyskato nawet postuchania u cesarza, row-
niez ces. Walentynian Il w 384, na skutek usilnych staran sw.
Ambrozego, odrzucit zgdania pogan. Bezskuteczne takze byly
poselstwa pogan w tej sprawie u cesarzy w r. 389/90 i 391/2.
Dopiero w czasie wojny domowej i reakcji poganskiej w 393 r,,
za cesarza — uzurpatora Eugeniusza, przywrécone zostalty dobra
i prawa religii poganskiej, a takze i ottarz Wiktorii, ale na bardzo
krotko, gdyz juz w r. 394, po zwyciestwie Teodozjusza nad
Eugeniuszem, zostaly uniewaznione i zniesione wszystkie te upraw-
nienia religii poganskiej, jak réwniez usuniety zostat ottarz Wiktorii,
ktory najprawdopodobniej juz wiecej nie powrdcit do sali senatu
rzymskiego, jak nie przywrdcone zostaty przywileje materialne
religii poganskiej w panstwie rzymskim. As. M. M.

0. Marian Pirozynski C. SS. R., Zaiony meskie
w Polsce. Lublin, Tow. Wiedzy Chrzescij., 1937, 8°, s, 340.

Praca ma dwie czesci: ogolng — dos¢ krotka, i szczegotowg—
zajmujacg wieksza czes¢ ksigzki. W czesci ogolnej A. zestawit
wiadomosci, dotyczace: stanu liczebnego zakondw meskich w Polsce,
ich udzialu w pracach zagranica, rozmieszczenie wedtug diecezyj
i dziatalnosci. Sa tu bardzo ciekawe wiadomosci, zwilaszcza gdy
idzie o rozmieszczenie zakondéw na terenie Polski; wida¢ (s, 11)
jak jest ono nieréwnomierne — trzy diecezje: krakowska (1.529),
gniezn.-pozn. (1.068) i warszawska (740) liczg wiecej niz potowe
ogolnej liczby (6.197) zakonnikéw. Wszystkie zakony posiadaja:
ksiezy 1.564, klerykow 2.150, braci 2.483, domoéw 326. Najlicz-
niejsi sg: Jezuici (12,7%). Franciszkanie Konw. (10,7%). Bracia
Mniejsi (10 6%), Salezjanie (10,4%) i Misjonarze (6,0%). Ogodtem
dziata w Polsce 42 rozne zakony i zgr. zak. obrz. tac.
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Czes¢ szczegdtowa jest chronologicznym omowieniem zako-
now, przy czym omoéwiona jest krotko regula, historia, stan obecny,
i dziatalno$¢ w Polsce. Pracowita ta ksigzka moze odda¢ zyciu
zakonnemu w Polsce znaczng przystuge; przedstawia bowiem
wielki udziat zakonéw we wszelkiego rodzaju pracach i uczy, jak
duchowienstwo $wieckie musi sobie ceni¢ pomoc kleru zakonnego.
Stuzy nadto za dobry przewodnik zycia zakonnego, ktéry moze
by¢ rada dla kandydatéw do stanu zakonnego. Z. R.

Kultura i cywilizacja. Praca zbiorowa. Lublin, Uni-
wersytet, Tow. Wiedzy Chrzescijanskiej, 1937, 8°, 344.

Zbidr zawiera nastepujgce odczyty, wygtoszone w 1936 r,
na Uniwersyteckich Wyktadach dla Duchowienstwa: Chrzescijan-
stwo a kultura (ks. J. Pastuszka); Katolicyzm a kultura i cywili-
zacja (ks. A. Szymanski); Pierwotne chrzescijaristwo wobec cywi-
lizacji zydowskiej (ks. J. Kruszynski); Pierwotne chrzescijanstwo
wobec cywilizacji grecko-rzymskiej (ks. Sz. Szydelski); Ro6zne typy
cywilizacji (F. Koneczny); Cywilizacja rzymsko-tacinska w Euro-
pie (St. Stronski); O cywilizacji wschodnio-chrzescijariskiej (B. Ja-
sinowski); Napor Orientu na Zachdd (F. Koneczny); Bolszewizm
jako prad kulturalny i cywilizacyjny (ks. A. Szymanski); Prote-
stantyzm jako przejaw cywilizacyjny (A. Kossowski); Narodowy
socjalizm jako przejaw cywilizacyjny (L. Halban); Kultura wsi (ks.
J. Piwowarczyk!; Koscidt a cywilizacja polska (K. M. Morawski);
Cywilizacja polska jako typ historyczny (St. Kutrzeba). Zbidr tych
odczytéw tworzy doskonatg catos¢, dajacg wszechstronny poglad
na zagadnienia.

Jan St. Bystron, Kultura Iludowa. Warszawa, NakL
Naszej Ksiegarni, Sp. Akc. Zw. Naucz. Polskiego, 1936, s. 8°, 462.

Po ustaleniu zatozen teoretycznych, Autor ujmuje rzecz w na-
stepujacych rozdziatach: Ludno$¢ wiejska, Szlaki emigracyjne, Lu-
dzie wedrowni, Kosciot, Dwor i administracja, Wplywy miejskie,.
Szkota i akcja oswiatowa, Proby podtrzymywania kultury ludo-
wej, Samodzielna akcja ludowa. Z ksigzka tg warto sie zapoznac.
Dla duchowienstwa, pracujagcego na wsi, kazdy rozdziat jest tu
ciekawy, oswietla bowiem ogromny udziat duchowieristwa w kul-
turze ludowej, Szczegdlnie jednak rozdziat p.t. ,Kosciot (s. 128—
199) jest pouczajacy, dla tych szczegodlniej, co gtosza, ze Koscidt
nic dla wsi dotad nie zrobit. Zdanie Autora jest inne: ,Widzimy,
ze wplyw ten (Kosciota) jest bardzo obszerny, roznorodny, dzia-
tajacy przez wieki; nauka o kulturze ludowej bylaby bardzo je-
dnostronna. gdyby sie tych wplywow nalezycie nie uwzglednito"
(s. 199). ,Rola Kosciota w ksztattowaniu kultury ludowej jest
ogromna, niezawsze w catej petni doceniana. Kosciét wnosit no-
we tresci, dotychczas zupetlnie ludnosci obce, szerzyt je syste-
matycznie i pogtebiat, a réwnocze$nie wykorzenial dawne pojecia
i wierzenia; akcja ta trwa przez wieki, prowadzona jest przez
organizacje zwartg i silng, dysponujgcg odpowiednio przygotowa-
nymi sitami, oparta o ogromny autorytet moralny.,." (s. 134), S. W.
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FoKlosie literacKie.

Powies¢ katolickiego pisarza Eryka M. R. v. Kiihnelt-Leddihna,
jest btez watpienia jednag z najciekawszych powiesci spoteczno*
psychologicznych, jakie sie w tej dziedzinie ostatnio ukazaty,
(Wydanie polskie: Jezuici, Bolszewicy tlumaczyta Dr Janina
Brossowa, wyd. Kultury, Poznan, s. 480). Szeroko nakreslony
obraz zycia wspoiczesnej Europy, w kroétkich, ale charaktery-
stycznych rysach, ujete zasadnicze skladniki kultury poszcze-
golnych krajéw, dosadna ocena zgangrenowanego przez liberalizm
protestancki $rodowiska warstw posiadajacych, gleboka analiza
szczegotowych objawéw zycia tak indywidualnego jak i spotecz-
nego w Rosji Sowieckiej, stagnacja duchowa pseudokatolikow,
zaskorupiatych w czczych formutkach, bezmysino$¢ arystokraciji,
a ponad to wszystko zwycieski, peten poswiecenia wysitek kato-
likéw, swiadomych swych celéw — sktada sie na bogaty, z rozma-
chem namalowany, obraz wspotczesnosci.

Nie jest to wszelako powies¢ opisowa, ma ona bowiem
w sobie nieposlednig akcje, nie tylko dlatego, ze gtéwny bohater
jej, miody dziennikarz niemiecki During, przenosi sie z Niemiec
do Rosji, by dziata¢ jako tajny wystannik KosSciota, stamtad do
Anglii i wreszcie ginie na posterunku na Slasku, ale przede
wszystkim dlatego, ze w bohaterze tym tkwi zwycieski dynamizm
mitosci Bozej. Dzieki wiasnie temu dynamizmowi wszystko sie
ozywia, do kazdej sprawy podchodzi sie ze strony zyciowej,
patrzy sie na nig z punktu i doczesnosci i wiecznosci. Ten dyna-
mizm stwarza nowy typ katolika Swieckiego, ktory nie tylko przy-
godnie, od niedzieli, zainteresuje sie sprawami Kosciola, ale odda
sie mu catkowicie, wyrzeknie sie nawet rodziny, bo takie czuje
w sobie powotanie, ktéremu nie wolno sie sprzeciwi¢. To powo-
fanie zrobi zen katolika frontowego, pracujacego w ,tajnej szych-
cie”. Obok tego bohatera mamy kilku innych wybitnych dziata-
sz_, ktorzy, korzystajac ze wszystkich dogodnosci dzisiejszej tech-
niki, walcza o zwyciestwo idei Bozej w duszach ludzkich, zmie-
rzajg stale do urzeczywistnienia idei jednosci Kosciota Bozego,
ale rozumiejg, ze front jest wszedzie, w nas i poza nami i ze
kto wie, czy Bog nie powota nas do stuzby, w ktorej wszystko
trzeba bedzie ztozy¢ w ofierze.

Ten ped do czynu gtdwnych bohateréw powiesci nadaje jej
rozmach i zywos$¢. Nie spotykamy tu sentymentalnych wzdycha-
czy za niebem, patrzenia wokoto z zatozonymi rekoma, az BOg
wszystko za nas zrobi. Tego Leddihn uniknat, podobnie jak
i omingt drugie niebezpieczenstwo: zbytnie zaufanie we wiasne
sity. Bohaterzy jego cierpig i walczg nie tylko za zlem, grasuja-
cym w Swiecie; majg oni i przeszkody wewnetrzne. Wszystko to
wymaga sity ducha. Czerpig jg w modlitwie. Ci $Swieccy katolicy
nie rozprawiajg wprawdzie o modlitwie, ale sg zato z nig jak
najdoktadniej obeznani. Leddihn stawia bohateréw swojej po-
wiesci niekiedy w sytuacji bardzo drazliwej i kaze im wychodzi¢
Z tego zwyciesko wiasnie dlatego, ze wdwczas najmocniej sie modla.

Ateneum Kaptanskie. Rok 25. Tom 42, ;



Modlitwa tez nauczyla ich szerokiego spojrzenia na zycie i czio-
wieka.

Jedna z czesci tej powiesci poswiecona jest tajnej walce ka-
tolicyzmu z bolszewizmem w Rosji. Mamy tutaj caly szereg obra-
z6w zycia katolikow, pracujgcych na wulkanie bolszewizmu w naj-
réznorodniejszych organizacjach, nie wytgczajac i G.P.U. Diring jest
wystannikiem, majgcym stwierdzi¢ prace tych ludzi. Droga jego
jest meczenska, a caly ogrom zdziczenia w Rosji i ponizenia czto-
wieka poznaje dopiero po powrocie do kraju. Dzieki wiasnie tej
gtdwnej postaci poznajemy rézne Srodowiska i nastroje. Z catej zas
powiesci przebija sie jeden, tryumfalny, niczym nie zmozony hymn
ratujgcy ponizong ludzkosé: Ave crux, spes Unica. Wiasnie powrdét
do krzyza, jako jedynego =zbawiena, jest naczelng ideg tej po-
wiesci.

Nawiasem mowigc szkoda, ze tlumaczenie jest takie stabe
i pelne zwrotéw niepolskich. Nalezalo by pomysle¢ o lepszym
jezyku, o ile dojdzie do drugiego wydania tej wartosciowej ide-
ologicznie powiesci.

Stosunek Polakéw do Zydéw ostatnimi czasy ulegt rady-
kalnej zmianie. Coraz mniej ziludzenia w pomys$iny skutek tak
zwanej asymilacji. Niewielu zwolennikow miataby dzisiaj Orze-
szkowa, nie tylko wsrod miodszych, ale i starszych. Nastroje i po-
glady spoteczeristwa, ktore nie chce ulega¢ obcym swojej kul-
turze ideom, znalazty swe odzwierciedlenie i w powiesci. Wy-
dana naktadem Ksiegarni $w. Wojciecha powie$¢ wspotczesna
Zydzi, M. Rudnickiego, (Poznan, s. 391) te wilasnie tematy po-
rusza. Wyswietla ona destrukcyjng dziatalnos¢ Zydéw na polu
ekonomicznym, moralnym i narodowym. Walke podejmuja Zydzi, nie
mogac sie zgodzi¢ z faktem unarodawiania handlu. Nie gardza oni
zadnymi $rodkami: podstep, podpalanie, krzywoprzysiestwo,
oszustwo — wszystko to jest dozwolone i etycznie dobre, o ile
chodzi o walke z gojem. Rudnicki nie ograniczyt sie do schara-
kteryzowania kupcéw zydowskich. Mamy w powiesci catg ple-
jade kosmopolitycznych dziataczy, nalezacych do masonerii, ktéra
chce bezwzglednie opanowa¢ spoteczeristwo. Masonerie uwaza
Rudnicki za organizacje czysto zydowska. Deprawacje szerzg
takze profesorowie uniwersytetu przez specyficzne naswietlanie
poruszonych zagadnien. Rudnicki zna dobrze dusze zydowska:
jej ciasnote i ekskluzywizm, jej nienawis¢ do obcych, a przede
wszystkim jej kult ziotego cielca.

Charakterystyke duszy zydowskiej kresli Autor za pomocg
Swietnie nieraz namalowanych obrazkéw obyczajowych. Atmosfera
zmystoéw i pienigdza, nienawisci do Polski, targowanie sie o posag,
wzajemne podejscia i solidarno$¢ zydowska znalazly tutaj ciety
a niekiedy i artystyczny wyraz. Rudnicki chce przekonac¢ czy-
telnika, otworzy¢ mu oczy na niebezpieczenistwo, grozace polskiej
kulturze i polskiemu prawu do posiadania i wiadania Polska. Nie
chcac za$ twierdzen swoich opiera¢ na fantazji, opiera je na wy-
jatkach przemowien wybitnych dziataczy zydowskich. By zwrdcic¢
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na ne UwN9. podaje je kursywa, wyjatki zas z Talmudu, zaopa-
tv?kn °fnosnlkami- bV nikt nie watpit o ich autentycznosci. Nie
tylko zto dostrzega Rudnicki w zydowskiej duszy. Jest w po-

PeStaC Szlachett«”™° Zyda ktory brzydzi sie fatszem i po-
dioscig, lozumie, ze tylko konsekwentne przyjecie zasad katoli-
cyzmu moze mu da¢ wewnetrzny spokdj. Protestantyzm czy kal-
winizm jest tylko mizernym parawanem, za ktorym SpOkOjnIe roz-
wija sie dusza zydowska.

Powies¢ ma duze wartosci ideowe: bez nienawisci uswiada-
mia, oparta na materiale rzeczcowym przekonywa i uczy, W sto-
sunku do dawnych pisarzy w tej dziedzinie, jak np. Gruszeckiego,
wy a’uje duzy postep. Szkoda tylko, ze wartosci artystyczne
me zawsze wznoszg sie na wymagany dzi$ poziom.

Wanda Mitaszewska ma juz w powiesciopisarstwie naszym
ustalong pozycje. Stowo jej proste, bezpretensjonalne, ciepte,
umie ozywi¢ najbardziej monotonna okolice, szare za$ zycie ludzi
pracy ogrza¢ swym cieptem i rozstoneczni¢ pogodnym usmiechem
dobroci. Mitaszewska jest wiasnie pisarkg serca. Serce za$ jej
czuje mocno i wiernie dla ludzi i dla ziemi. Sercem tez zespala
oba tematy swych powiesci, dlatego w jej utworach panuje taka
harmonia miedzy cztowiekiem a przyroda. Jest jednak i trzeci
pierwiastek w twoérczosci Mitaszewskiej — religijnosc.

w  Te wihasnie trzy pierwiastki znalazty swoj wyraz w Swietym
H (Poznan, Ksiegarnia Sw. Wojciecha, s. 338). Na tle le-
gendy snuje sie zycie w Starych Katach, gmatwa, czasem pro-
stuje, niekiedy zabty$nie jasnym promieniem, ale czeSciej jest
peine trudu i ofiary. W Starych Katach wyrasta miode zycie,
ich dwoje — dalecy krewni, wycieczki, odkrywanie tajemnic oko-
Imy. i tak od najmtodszych lat, az przychodzi wiek meski. Za-
wotania rozwigzujg sie z czasem pogodnie. Pisarka jest opty-
mistkg wierzacg, ze dobro, szlachetnos¢, ofiara ostatecznie zwy-
ciezy¢ musza, i zwyciezajg. Obok sylwetek postaci szlachetnych,
mamy kilka os6b ztych, naszkicowanych ostro, dosadnie, nie-
jednokrotnie z humorem. Mitaszewska pragnie zrozumie¢ ducha
czasu, wykorzysta¢ jego szlachetne strony i potaczy¢ je z wyzna-
wanymi przez siebie zasadami, opartymi na gtebokiej religijnosci
Moze rzeczywiscie sport tyle przynosi ze sobg wartosci moral-
nych jakby to Autorka chciata, zaznaczy¢ jednak wypada, ze mo-
® Plza”°iuie potraktowano zagadnienia psychicznych prze-
obrazenn miodziezy. Wprawdzie z duza sugestia méwi nam Mi-
taszewska o niezbyt skomplikowanej duszy miodych, ale, ale.,, psy-
chologia zna nieco inne prawa.

. Mimo tego zastrzezenia trzeba stwierdzi¢, ze Swiety Wiaz
w niczym nie obnizyt rozwoju pisarskiego tworczyni. Przeciwnie,
naturalnos¢ ekspresji stownej, prostota w kompozycji i potegujace
sie zaciekawienie czytelnika skutkiem konsekwentnie przeprowa-
dzonej intrygi znalazty w tej powiesci swoj— jesli nie doskonaty— to
przynajmniej bardzo dobry wyraz,
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Sprawe dzi§ bardzo na czasie porusza Janina Surynowa-
Wyczotkowska w powiesci Egoizm we dwoje (Poznan, Ksiegarnia
Sw. Wojciecha, s. 232). Zycie miodego maitzenstwa nie uktada sie
nalezycie. On pragnie powiekszenia rodziny, ona mysli tylko
o sukcesach muzycznych. W domu ciagte niezadowolenie i obcosc.
Z czasem dopiero ona dochodzi do zrozumienia swych obowigz-
kéw, przyjetych na siebie przez matzenstwo. Zatozenia powiesci
sg jasno postawione i moralnie zdrowe, podejscie satyryczne Autorki
nadaje utworowi duzo zywosci, niektére charakterystyki, zwlaszcza
postaci ujemnych, sg dobrze naszkicowane, ptycizna w mysleniu
opisywanego S$rodowiska dobrze podpatrzona i oddana. Widac
u pisarki duzy zmyst obserwacyjny. Szkoda jednakze, ze z tymi
wartosciami nie potaczyto sie i glebsze podtoze filozoficzne. Po-
wies¢ zyskataby na pogtebieniu i przez to na pewniejszym zdo-
byciu sobie czytelnika dla gtoszonej stusznej zasady.

PisaliSmy juz na tym miejscu o Janie Strzemboszu. Obecnie
mamy do zanotowania dalszy ciag Pozyczki zagranicznej — Ra-
dosng tworczos¢ (Poznan, Ksiegarnia sw. Wojciecha, s. 354). | tutaj
te same spotykamy wartosci co i w Pozyczce. Ta sama zwartosé
stylu, precyzja w ujmowaniu zagadnienia i konsekwentne prze-
prowadzanie dowodu. Autor zna sie na argumentacji i stopnio-
waniu. Z bezstronnego obserwatora polskiej wspoétczesnosci, po
1926 roku przemienia sie w satyryka. Mozna by mu zarzuci¢, ze
pole obserwacji nieco zacie$nit i za duzg role przypisuje takim
Polkom i Wienerluftom. Trzeba wszakze przyzna¢, ze pisze to
cztowiek patrzacy na zycie polskie przez meke wiasnego serca,
nie znoszgcy szablonu, rozumiejgcy swoich przeciwnikow i pragnacy
w nich dostrzec poktady dobra i mitosci gteboko w duszy spo-
czywajgce. Przez stronice tej powiesci przebija réwniez gorace,
tradycyjne ukochanie wolnosci. Wszystko to sprawia, ze powiesé
zmusza do powaznego zastanowienia sie nad wspotczesnym zyciem
polskim, odbitym w zwierciadle spokojnej, ale mocnej satyry, jaka
jest Radosna tworczos¢, ktorej trudno odmoéwi¢ wielu sktadnikéw
wzietych bezposrednio z tego zycia. Przy tym nieunikanie ana-
lizy duchowych przezy¢ gtownych bohaterow tej powiesci po-
glebia jej wartos¢ tresciowa.

Niebezpieczenistwo dzisiejszego wieku, grozace miodemu, po-
koleniu, a wynikle ze zmiany stosunkéw spotecznych i liberalizmu
w wychowaniu, omawia H. Haluschka, Stuchaj Ewo, (przetozyta
Zofia Starowieyska-Morstinowa, Warszawa, 1938, Wydaw. Ksiezy
Jezuitéw, s. 150). Ksiazka napisana stylem lekkim, niby z usmie-
chem, a wiasciwie z ironig, przez ktérg przebija szczera mitosé
do miodego pokolenia, analizuje wady wspoétczesnej panny, jej
fatszywe idealy, ciekawostki i gtebokg naiwno$¢ wobec zycia,
wihasnie pod pokrywka jednego z najwiekszych bozkéw wspoicze-
snych—-domniemanej samodzielnosci. Ksigzka bardzo ciekawa
i warta, by sie znalazta w rekach miodej panny.

Wioctawek, Es, Dr WL Miemiec
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Hanna Malewska, Zelazna Korona. Powie$¢- Lwow —
Warszawa Ksigzmca-Atlas. Zaktady graficzne Ski Akc. Ksigznica-
Atlas we Lwowie. 1937, 8° 2 tomy. s. 269, 3 nlb. +293, 3 nlb.

. powodu ksigzki p. Malewskiej, nagrodzonej na konkursie
zorganizowanym przez Ksigznice-Atlas wespo6t z Polska Akademig
Literatury, wyrazit jeden z recenzentéw zdziwienie, ze Autorka
obrata zycie cesarza Karola V za przedmiot swej powiesci. Ow
recenzent me wiedziat, ze czasy KarolaV sa jednym z najczesciej
opracowywanych motywow w literaturze pieknej powszechnej, tak
liczne sg juz to powiesci, juz to poematy, juz to dramaty osnute
na_tle jego losow, raz po raz wystepuje Karol V jako postaé
epizodyczna w utworach, osnutych na tle tej epoki. O ile mozna
wnosi¢. Autorka nie zna tej literatury, nie dostrzegtem bowiem
w powiesci oddzwigku wspomnianych utworéw. Widoczne jest
natomiast w powiesci sumienne przestudiowanie literatury histo-
rycznej. ktére pozwolito Autorce skresli¢ obszerng ksigzke histo-
ryczng o Karolu V, przybrang w forme powiesci. Autorka opo-
wiada dzieje Karola V, od r. 1515 do jego $mierci w r. 1558, ujmu-
jac je w dwie czesci: pierwszg zatytutowang Imperator, drugg
majaca tytut: Wiek kleski, rozpadajaca sie znowu na dwie czesci.

W plastyczny sposob przedstawiajagc najwazniejsze wypadki
z zycia Karola \, stara sie Autorka wyjasni¢ motywy jego dzia-
falnosci, wnikna¢ w jej pobudki, w ogdlnosci—stworzy¢ petny obraz
jego jako wiadcy. Ostatecznym rezultatemn pracy A. jest pewne
wyidealizowanie postaci cesarza, w czym nie potrafita zachowac
nalezytej obiektywnosci. Nawet tak katolicki historyk, jakim byt
Karol Rotteck, nie uwaza Karola V za genialnego wladce, nie
przejmuje sie tez jego pociggnieciami, zarzucajgc mu, ze zuzyt
swa site na niezaszczytne, bezowocne walki przeciwko ideatom
wieku, nie zrozumiawszy i nie wyczuwszy jego ducha. Jeszcze
bardziej ujemny sad o Karolu V wydat G. H. Wells w swej zna-
komitej historii powszechnej, okreslajac go jako cztowieka Sre-
dnich zdolnosci umystowych, ktory nie umiat sprosta¢ tym wiel-
kim procesom dziejowym, jakie rozgrywaty sie za jego czasow.
Stusznie tez podkresla Wells, na podstawie szczegotéw poda-
nych przez Prescotta, ze sposob zycia Karola V po zilozeniu wia-
dzy nie byt znowu tak surowy, jak to na ogot przedstawiaja.
Zarébwno w urzadzeniu swego mieszkania, jakotez w ubiorach,
potrawach zachowat dawny przepych. Bylo w tym wszystkim
duzo komedii. Jezeli poréwnamy Karola V z krélem Asoka (264
— 227 . przed Chr.), prawdziwym wiadcg— cztowiekiem, jednym
z najwiekszych krolow Swiata, uwydatni sie dopiero jego nizszosc.

Zwracam tylko na kilka rzeczy uwage, nie sposéb byto by
w krotkiej wzmiance przechodzi¢ cato$¢ ksigzki. Tu tez dodac
pragne, ze czesto w drobnych utworach poetyckich inni autorowie
lepiej i trafniej wnikneli w dusze Karola V, niz Autorka; por. np.
Dagenbacha, — Kaiser Karl an Luthers Grab-, Flatena, — Der Pilgrim
von St. Just; A. Grina, — Die Leiche zu St. Just,.

. Ujemna strong powiesci jest przepetnienie jej licznymi epizo-
dami z catg falangg oso6b, wsrod ktérych nieraz trudno zorientowac



102

sie, Pociggneto to za sobg niedostateczne uwypuklenie pewnych
osobistosci, m. i. Pescary, ktory jakze inaczej przedstawia sie
w przepieknej noweli C. F. Meyera: Die Versuchung des Pescara.
A takich niedociggnie¢, niedoméwien jest sporo.

Szkoda tez wielka, ze Autorka nie mogla zapoznac sie
z dzielem znakomitego znawcy owych czaséw, Karola Brandiego,
Karl V (Minchen, z koncem 1937 r). Brandi, opierajac sie na wielu
nieznanych wspotczesnych zrédiach do dziejow Karola V, jakotez
podajgc zupetnie nowe oswietlenie jego postaci, w niejednym magtby
byt wptyna¢ prawdopodobnie na koncepcje Autorki,

W poréwnaniu z ,Wiosng grecka", pierwszym utworem
Autorki, nowa jej ksigzka stanowi w kazdym razie postep naprzod,

Foldes Jol an, Ulica Kota Rybotoiocy. Lwow. Ksigznica-
Atlas. Zakiady graficzne S. A. Ksigznicy Atlas. 1937, 8°. Stron 304.

Powies¢ autorki wegierskiej, emigrantki, odznaczona zostata
pierwszg nagrodg na miedzynarodowym konkursie powiesciowym
w Londynie. Z uznania godnym pospiechem ogtosita z poczatkiem
1937 roku te nowos¢ Ksigtnica-Attas w poprawnym przektadzie,
dokonanym przez R. Sillei, Tytut, wybrany przez Autorke, po-
chodzacy od maltej uliczki w Paryzu, w ktérej przebywajg
emigranci polityczni z rozmaitych krajow,, nie wiele méwi czy-
telnikowi o tresci utworu; odpowiedniejszy byiby raczej tytut
Ludzie bez ojczyzny, bo o nich to opowiada Autorka w swym
zywym, bezposrednim, opartym na wilasnych przezyciach opo-
wiadaniu.

Gtéwng uwage czytelnika skupiajg na siebie losy rodziny
wegierskiej kusnierza Barabasza, zony jego, dyplomowanej aku-
szerki i ich trojga dzieci, Anki, Klarci i Janka. Wywedrowawszy
z Wegier do Paryza w r. 1920 w nadziei, ze znajdg tam lepsze
warunki zycia, borykajg sie z licznymi przeciwienistwami losu,
przechodzac rozmaite perypetie w przeciggu lat 15, Obok nich
jako postacie drugoplanowe, wprowadza Autorka kilka innych
0sob, rowniez emigrantow, jak rosyjskiego bankiera, Bardichino va,
litewskiego profesora, Liwasa, greckiego kupca, Papadikasa,
hiszpanskiego anarchiste, Alvareza i wioskiego ministra, Mene-
ghettiego, poza tym jeszcze szereg postaci trzecioplanowych.

Trescig powiesci jest codzienna walka o byt, walka tym
ciezsza, ze prowadzona na obczyznie, wsréd nieprzyjaznych
stosunkéw, licznych przykrosci ze strony wiadz, ludnosci. Nie
przynosi wiec powies¢ autorki wegierskiej nowej tresci; podo-
bnych opowiadan, juz to lepszych, juz to stabszych, o zyciu emi-
grantow po wielkiej wojnie Swiatowej pojawito sie w ostatnich
czasach nie mata ilos¢. Ale i pod wzgledem przeprowadzenia
fabuty utworu nie przedstawia Uica Kota Rybotéwcy wiekszych
waloréw artystycznych. Zdarzenia, przedstawione przez Autorke,
nie wywierajg w przewaznej czesci wiekszego  wrazenia;
zaledwie kilka ustepéw (jak np. Smier¢ Wasi) pozostanie
z catosci w pamieci. Nie wywierajg tez wiekszego zainte-
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resowama losy poszczegolnych osob, przedstawione zreszta
w olbrzymich “skrétach = Nie przejmujemy sie np. zbytecznie
przygodami mitosnymi Anki, Pii Maniki, a tym mniej Janka,
T>*0; Ni6 Wete _Uw?ge Pogody zyciowe ﬁ,o-
staci drugoplanowy€h. Mimo niematé]" wprawy ~ w operowaniu
materiatem, czerpanym z rzeczywistosci, Autorka nie ma daru
wzruszenia czytelnikbw, w powiesci jej brak tej dynamiki twor-
czej, ktora by wydata utwor istotnie ‘wzniosty. Tragedii ludzi bez
rzytJzny WC W aSCIWym ieg0 stowa znaczeniu Autorka nie stwo-

Charakterystyczng w koncu cechg powiesci jest brak w nigj
zupetnie pierwiastku religijnego. Osoby, wystepujace w powiesci,
o ile wspominajg czasem 0 Bogu, czynig to w sposob czysto po-
wierzchowny, zdawkowy. O modlitwie, 0 uczeszczaniu do ko-
Sciota, ani stowa w powiesci, O Ance, jednej z bohaterek po-
wiesci, zaznacza Autorka, ze dawno odpadta od dr6g moralnosci
wskazywanych przez Kosciét. Nie dziw wiec, ze nie majac sil-
nych podstaw etycznych, nie potrafi sie oprze¢ mitosci oszusta, nie
dziw tez, ze potem ni stad ni z owad pada w ramiona niekocha-
nego przez nig i lodora. Jezeli Autorka wylgczajac ze swej po-
wiesci niemal zupetnie pierwiastek religijny, mniema, ze data praw-
dziwy obraz rzeczywistosci, to jest w biedzie, z innych bowiem
podobnych powiesci nabywamy odmiennego przekonania. | to
Jest jeden z najgtowniejszych zarzutow, jaki powiesci nalezy

Lwow Wiktor Hahn.
WZMIANKI BIBLIOGRAFICZNE.
Téqui Pi9383 f 3 402’ eVm~™es ~nsnche, expliqués et commentés, Paris,

. Ksigzka powyzsza zawiera ewangelie na wszystkie niedziele roku ko*
scielnego. Do kazde, z ewangelii dodane jest wyjasnienie tekstu, a nastepnie
wysnucie wnioskéw moralno*praktycznych. Dzieto to mogtoby mie¢ pewne
znaczenie dla kaznodziejow, gdyby nie istniato mndstwo podobnych opraco*
wan. Magaud nie dat nic oryginalnego.

10,0 LaJVf Ot Monseisneur Six, premier missionnaire du travail, Paris, Spes
lyjo, s. 414

Ksigzka niniejsza w 16 rozdziatach zawiera zyciorys ks. Pawifa Six
ur. 1860 w Roubaix, a zm. 1936 w Cassel. Ks. Six byt wybitnym dziataczem
spotecznym w diecezji Lille. Teoretyczng dziatalno$¢ rozwijat gtdwnie w cza*
sie francuskich tygodni socjalnych, gdzie byt zwykle wyktadowcs; praktyczna
zas akcja_rozciggata sie na robotnicze syndykaty chrzescijanskie, oraz orga*
nizacje ‘miodziezy robotniczej. ]

C 2r Stanistaw Helsztynski, Bohater Warszawy — ks. kapelan
Skorupka. Ksiegarnia $w. Wojciecha, s. 68.

tadnie wydana ksigzeczka, ozdobiona artystyczng oktadka, opisuje zy*
cie bohaterskiego kaptana, dajac psychologiczne i historyczne wyjasnienie
ofiary, ztozonei z mitosci ku Ojczyznie. Poznajemy lepiej i dokkadniej Chry*
stusowego. rycerza, a poznajac, kochamy go jeszcze wiecej. Zdarzenia podane
s treSciwie i bez przesady. Czytamy je ciekawie, a czytajgc przezywamy, gdyz
wzruszy¢ one muszg kazdego Polaka. Takie sg przeciez nam bliskie. A jed*
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nak juz zacierajg sie w pamieci. Juz je pomniejszajg niektorzy, zwiaszcza ci,
ktorym suknia kaptanska razi oczy. Dowiadujemy sie, ze matka obroncy
Warszawy zakonczyta juz do$¢ dawno zycie, gdy tymczasem niektére dzien*
niki podaty, ze zyje w biedzie w wolnej Stolicy. Ksigzeczka, gtoszaca prawde,
niech idzie krzewi¢ przebojem mito$¢ Kosciota i Ojczyzny ku chwale pole*
gtych Jej bohateréw. Ks. M. §.

Ks. Stanistaw Tworkowski, Bohaterstwo, Warszawa, Wyd. Ks.
Jezuitow, 1938, s. 50.

Ksigzeczka zawiera 5 rozwazan dla miodziezy. W pierwszym przedsta*
wione zostato bohaterstwo w ogolnosci, w il jest mowa o bohaterstwie co*

dziennym, w Il — o chrystianizmie, Jako zrddle bohaterstwa; w IV —
0 grzechu, jako zatamaniu sie bohaterstwa i w V — o eucharystii, jako po*
sitku bohateréw. -7

Ks. N. L. Cieszynski, Roczniki Katolickie, Na Rok Panski 1938,
Tom XV. Poznan, Nakit. Autora, 1938, s. XI -j- 382.

Najnowszy rocznik w 23 rozdziatach podaje ,.dzieje” Swiata katolic*
kiego w ub. r. Mamy tu informacje o sprawach Kos$ciota z Ameryki tac.,
z Meksyku, Anglii, Czechostowacji, Prancji, Hiszpanii, Holandii, Niemiec,
Polski i Rosji. Nadto opis Kongresu Eucharystycznego na Filipinach i prze*
glad spraw misyjnych. ,,Rocznik®, jak i poprzedni, zasypuje nas wiadomo*
Sciami, daje mozliwie doktadny obraz prac, trudéw i radosci Kosciota. Mozna
zen korzysta¢ obficie do odczytéw, zwilaszcza na zebrania oddziatdw Akcji'
Katolickiej. R.

Z. T. Plisowska, Entuzjasta nauki i Boga, Andrzej Maria Ampere.
Poznan, Ksieg. $w. Wojciecha, 1958, s. 76.

Mily ten obraz Zzycia cziowieka nauki i wiary jest lepszg odpowiedzig
na problem ich stosunku wzajemnego, niz rozprawa filozoficzna. Starszej
miodziezy gimnazjalnej, ksigzka ta moze da¢ wieie mysli, ktore pogiebig jej
budzacy sie krytycyzm. W7

Ks. Fr. Nowakowski, Zywy Roézaniec w parafii. Praktyczny pod*
recznik do zakiadania i prowadzenia Z. R., Torun, Wyd. Instytutu Rozanco*
wego, 1938, s. 170. . ) ]

Podrecznik zawiera wiadomosci ogolne o Roézancu $w., poczem wy*
czerpujace informacje o pracy organizacyjno*spotecznej w Z. R., o kongresach,
manifestacjach i zjazdach rozancowych. Ksigzeczka jest bardzo pozyteczna;
moze przyczynic¢ si&a wiele do oizwienia prac w Z. R. i wykorzystania tych
wartosci, ktore ta droga czci Matki B. w sobie zawiera. 7. Z.

J. de Bout, Swiatowe damy, Warszawa, Wyd. Ks. Jezuitow, 1938,
s. 206. Tiumaczenie z francuskiego przez Dyka.

Autor w 7 rozdziatach przedstawia charakter wspoétczesnych kobiet.
Pierwszy rozdziat p. t. ,,Pycha“ zawiera uwagi o zalotnosci, préznosci, ambicji
niewiesciej; 11 — moéwi o chciwosci, ze specjalnym podkresleniem wad skner*
stwa, szukania dobrej partii; 11l — analizuje grzech nieczystosci, upatrujac
zrédlo tego wystepku w zbytku, nieskromnosci, lekturze, widowiskach i mo*
dzie; IV — krytykuje zawi$¢ do otoczenia, zawi$¢ nawet do wyjatkowo cnot*
liwych, bez checi nasladowania; V — podaje obraz gniewu w Zzyciu kobiet;
VI — pietnuje niewstrzemiezliwo$¢ w stowie, czytaniu, uczuciach, jedzeniu
i piciu; VIl — rozstrzagsa wade lenistwa w pracy fizycznej, duchowej: nad
ksztatceniem umystu i woli. - T

Za zezwoleniem Wiadzy Duchownej.

Wydawca: Seminarium Duchowne we Wioctawku.

Redaktor naczelny: Administrator:

As. S)r Stefar) Wyszyriski. Xs. f)r Jo7ef Jwanicki.
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Redakcja prosi o podawanie cen nadsytanych do wykazu bibliograficznego ksigzek.

Skrécenia:
AK. — Ateneum Kaptanskie, Wioctawek.
Ang. = Angeiicum, Roma.
Ap. — Apollinaris, Roma.
B. — Biblica, Roma.
BTh. — Bulletin Thomiste.

CTh. — Collectanea Theologica, Lwow,
EL. — Ephemerides Liturgicae, Roma.
Gr. — Gregorianum, Roma.

KF. — Kwartalnik Filozoficzny, Krakéw.

MKW, — Miesiecznik Katechetyczny i Wycho-
wawczy, Warszawa.

P. — Prad, Lublin.

PF. — Przeglad Filozoficzny, Warszawa,

1. Pismo Swiete.

Bertholet A., Die Religion des
Alten Testaments. Coll, Religionsge-
schichtliches Lesebuch. H. i7. 2-e ed.
;\I’/lukbingen, Mohr, 1932, 8°, VI, 144, 5.60

Blome F., Die Opfermaterie in
Babylonien und Israél. 1 Teil. Coll.
Sacra Scriptura antiquitatibus orien-
talibus illustrata. 4. Rome, Institut
biblique, 1934. 8°, XX. 470, 87 1

Born Van den A,, Ezechiel de
profect van de Batéylonlsche gevan-
enschap. Ruremonde, Romen, J933,
°, 192, 40 fr.

Tahlgren K. Ilj., Sedaka, nahe-
stehende und entgegengesetzte Begriffe
im Alten Testament, Uppsala, Alm-
qvist et Wiksells, 1932, 8 VI, 270.

Hylander 1., Der literarische Sa-
muel-Saul - Komplex (I. Sam. 1—15).
Traditionsgeschichtlich  untersucht.
Inaugural-Dissertation. Uppsala, Alm-
qvist et Wiksell, 1932, 8°, XIV, 336.

Keulers J,, Jeremias, Coli. Bij-
belsche monog?raphieén. Ruremonde,
Romen, 1933, 8°, 192, 40 fr.

Kroon J.S.1., Isaias. Ruremonde,
Romen, 1933, 8°, 192, 40 fr.

PH- — Przeglad Homiletyczny, Kielce.
PR- ™ Przeglad Katolicki, Warszawa.
PPw. — Przeglad Powszechny, Krakéw.
PSp, = Przewodnik Spoteczny, Poznan.
PW. = Przeglad Wspobtczesny, Krakow.
RPh. — Revue de Philosophie, Paris.

RTh. — Nouvelle Revue Theologique, Lou-
vain.

RTN. = Roczniki Towarzystwa Naukowego,
Torun.

RPES. = Ruch prawniczy, ekonomiczny, so-

cjologiczny, Poznan.
TPQ. = Theologische — Praktische Quartal-
schrift, Linz.

Lamorte A, Le livre de Qohe-
leth. Etude critique et philosophique
de I'Ecclésiaste. Paris, Fischbacher,
1932, 8°. 232, 35 fr.

Oesterley, W. O. E, Il. Esdras.
(The Ezra Apocalypsei. Londres, Met-
huen, 1933, 8°, XLVIII, 15 h.

Stier Fr., Gott und sein Engel
im Alten Testament. Coll. Alttesta-
mentliche Abhandlungen. XII Bd 2

H. Minster, Aschendorff, 1934, 8°,
XVI, 158, 7.70 Mk.
Ubach B.0O.S.B., La Biblia. Illu-

stracié pels monjos de Montserrat,
Monastére de Montserrat, 1934, 8°,
348, nombreuses planches, 2 liv. sterl.

Wutz Fr., Die Transkriptionen
von der Seg[u_agmta bis zu Hierony-
mus. Coll. Beitrage zur Wissenschaft
vom Alten Testament. .Neue Folge.
9 Heft. Stuttgart, Kohlhammer, 1033.
8°, VI, 396, 30 Mk.

2. Teologia dogmatyczna.

Benz E., Ecclesia spiritualis. Kirchen-
idee und Geschichtstheologie der
franziskanischen Reformation. Stutt-
Rﬂalzt,leohlhammer, 1934, 8°, XVI, 482,



PRZEGLAD CZASOPISM.

Apostolat sv. Cyrila a Metodeja, V, 1938.

Dobryj Pastyr, 1I, 1938, B. Baran, Promissiones de semine
benedicto patriarchis factae earumque sensus messianicus, 81.
|. Nazarko, Metropolita J. V. Rutskyj (1573—1637), 93. 8. Tar-
naveckyj, Paedagogica recens et religio, 98.

Gazeta Koscielna, 1.V; 15.V; 22.V, 1938.

Irénlkon, 1l, 1938. M. J. Congar, La signification aecumé-
nique de l'oeuvre de Moechler, 113. D. G. Lialine, De la méthode
irénique, 131.

Kronika miasta Poznania, 31.11l. 1938. A. Skatkowski,
Wspotpracownik Marcinkowskiego, 1. K. Kantak, 7- dziejow
Franciszkanéw poznarnskich, 40.

Les essais catholiques, 1V, 1938. Fr. Viator, Province
et Eglises de France, 65. Lebrun, Le renouveau des études ma-
riales, 77. Notices bibliographiques, 85.

Miesiecznik Katechetyczny i Wychowawczy, V. 1938,
J. Litwin, Rozporzadzenia OrdynariuszOw polskich w sprawie
pierwszej Komunii $w. dzieci, 249. R. Jasinski, Nowy projekt
nauki przygotowawczej do pierwszej Komunii $w., 257. M. We-
glewicz, Najnowsze publikacje katechetyczne o Il-ej spowiedzi
i Komunii $w., 265.

Nasza Przyszitosc, Ill, 1938. J. Bobrzynski, Dwa systemy, 5,
Fr. Lnger, Walka Czechow z Kosciotem, 12. J. St. Czarnecki,

Analiza problemoéw polityki wobec Rusi, 29. W} Bem de Cosban,
Po Anschlussie Austrii, 40.

Niwa, z. 5, 1938. Wselvolod Durbak, Liturgiczny ruch,
161—167. Iszczak, Rozwal cerkwi na Radianszczini, 167—174.
Kurilas, Kooperatiwni sadi, 175—181.

Polityka Narodowa, 1V, 1938. R. Dmowski, Rzym i chrze-
Scijanstwo, 109. B. Wasiutynski, Ludno$¢ zydowska w latach
1921—31, 118. St. Kozicki, Czechostowacja, 133. R- Rybarski,
Polityka gospodarcza i wychowanie, 143. K. Piwarski, Hotdy
Pruskie, 155. Z. Berezowski, Anschluss i jego nastepstwa w poli-
tyce europejskiej, 161.

Pro Christo, V, 1938. J. Archita, Socjalizm H. de Mana,
169. J. Kawecki, Melpomene z kielnig, 175.

Przeglad Ekonomiczny, 1938, nr 98—403. Ig. Czuma,
Duchowe pierwiastki skarbowosci, 1. A. Woycicki, Ku ustrojowi
korporacyjnemu, 15. M. Rudzihski, Powojenne stosunki kredytowe
w rolnictwie polskim, 32. T. Brzeski, O niepodzielnosci gospo-
darstw wioscianskich, 51. J. Kral, Masaryk jako socjolog, 63.
Cz. Strzeszewski, Przebudowa agrarna Rosji Sowieckiej, 80,

Prad, V. 1938. M. Klosowicz, Mysli o filozofii pieniadza, 235.
A. Kossowski, Z dziejow unii koscielnej na terenie b. diecezji
chetmskiej w latach 1851—1866, 248. Kongregacja Seminariéw



Caperan, La ?u_estion_du Surna-
turel (toi laique et toi chrétienne), Ca-
sterman, Tournai, 250.

Colomer L. O. EM, La Iglesia
Catolica, Valence, Fenollera, 1034
8°, 536, 10 pes.
~ Dermine J.. La doctrine du ma-
riage chrétien. Commentaire de I'En-
cyclique, Casti Connubii, Editions, de
la Société d’Etudes morales et juri-
diques, Louvain, 339, 20 fr.

Dzieto Odkupienia. Cykl roz-
praw, Bibl Ak. Katol. Nr 10, Poznan,
1934, 32, 70 gr.

Ekklesia. 'Eine  Sammlung von
Selbstdarstellungen_ der christlichen
Kirchen, Hrsg, von F. Siegmunt-Schul-
ze. Gotha, Klotz, 1934. 8l.

Eurlnger S, Die aethiopische
Anaphora des hl. Basilius. Coli Orien-
talia Christiana, vol. XXXVI, 3. Ro-
me Institut oriental, 1934, 92- 24 1

Farney, La religion de I'empe-
reur Julien_et le mysticisme de son
temps. Paris, Alcan,” 1934.

Gilson, La théologie mXStique de
S. Bernard, Paris, Vrin. 1934.

Gowen H. H, A history of Reli-

gb%n 3I¥I6Iv|\iaukee, Morehouse,_ 1\%4; IX

Grandeurs mariales étudiés
dans I’Ave Maria. Oeuvre inédite
d un auteur frangais publiée par Mgr

»TuJdin’ iettp °
\\/)IIITL%%BH ZE)I—UT]rI.n Mariettp 1934, 8°,

_Guibert J. de S. J.,, Theologia
spiritualis ascetica et mystica quae-
stiones _ selectae in praelectionum
usum. Rome, XIV, 496.

Faffin P. H, Entrevisions du Ciel.
Bruxelles, Cité chrétienne, 286.

Heiler J., Gottgeheimnis in Sein
und Werden, Miinich. Kosel-Pustet,
43 p., | Rmk 40.

Kllbansky, Magistri Eckardi ope-
ia latina. 1-Super oratione Dominica
Leipzig, 1934.

Koesters L, S. J., Unser Chri-
stus-glaube. Das Heilandsbild der Ka-
tBhroIi%%en Theologie, Herder, Freib.

Mura E, Le corps mystique du
Christ. Sa nature et sa Vvie divine
d’'aprés saint Paul et la théologie.
Synthése de théol. dogm., ascétique

et mystique. I—II. Paris, Blot, 1934,
8°, 214, 460, 40 fr.
Paravy Th., Croire ou ne pas

croire, Spes, Paris. 158, 10 fr.
_ Pfleger, Geister, die um Christus
ringen, Salzburg, 1934.

_ Pinard de la Boullaye H..S.J,
Jésus vivant dans I'Eglise,” Conferen-

ges D.:N. Pans (annee 1937) Paris,
pes, 310, fr. 15.

Schoelig O., Les sacrements. (Tra-
duit de I'allemand), Salvator, ul-
house, 358, 36 fr.

| _Steinba(r:]h E Konlgoret%( Vcl:hriﬂg_
40@6eM1\(/.Iunlc , Kaiser, 8, , ‘

VI
(ﬁe PEgYise (Zans la theologie ™ moder-
ne, Bruges, Beyaert. 73, 10 fr.

Tromp S., SJ, Corpus Christi
quod est Ecclesia (le corpus du Christ
qu est lEins%) Université Grégorien-
ne, Rome, 200.

Toth Tihamér Mgr, Le symbo-
le des apOtres. Premiére partie. Dieu
La IGov*dence’ Trad- du hongrois
par M. Grandclaudon. Taurnai Ca-
sterman, 1935, 8°, 338, 2250 fr. "’

d ,ndtlan, de. catholicie

3. Ascetyka.

Bernadette et Jeanne Védere.
.Notes Intimes sur Bernadette et
les apparitions, Westmalle, Imprim
cistercienne de I'abbaye, 1934, 8°, 140.

Baron M. S. I, Douze retraites du
mois. Pans, Bonne Presse, 1014 8°
364, 10 fr. '

Bellut E. S. 1., Paroles de lumiére
Pans, Lethielleux, 1934, 8°, 158, 8 fr.

Bonneval P. P, Les grands jours

de la vie religieuse. Avignon, Auba-
nel, 1934, 8°, 278, 13.20 fr

Brillant M, Le village de la
Vlerg7e, Nazareth. Paris, Spes, 1934
256, 7-50 fr.

Blanco Najera, El estudio de la
religion en la”ensenanza oficial, Ma-
drid, Emprenta Espejo 6, 1936, 48.

Célarié H., Les Fioretti de St
Francois de Sales. Paris, Desclée de
Brouwer, 1934, 222, 10 fr.

Dermine J., La vie spirituelle du
Pere de Foucauld. T. Il. Louvain,
Rex, 134, 7.50.

Dabrowski KI. O. S. B, Co moze
dzi$ proboszcz uczyni¢? Lwow, Bibl
Religijna, 1935, 35,730 gr.

DIacz_eg)o Bog dopuszcza nie-
szczescia?  Krakow yd. Ks. Ks
Jezuitow, 1935, 32, 10 gr.

D Escalette J., Un prétre!l Al-
honse Stiévenard, Tounai, Casterman,
934, 8« 214, 12 fr.

. TE°““ont P S. 1, Le Fr. Franz
de Sadeleer de la Compagnie de



i Uniwersytetow przeciw teoriom rasizmu, 267. J. Pastuszka,
Logistyka a filozofia katolicka, 269. B. Kuzmicz, Socjologia wsi,
277. Statut pracy w narodowej Hiszpanii, 290.

Ruch Prawn. Ekon. i Socjologiczny, II, 1938. A, My-
cielslci, O nadrzednosci polskiej ustawy kwietniowej, 121. A. Oha-
nowicz, Uchylenie sie od skutkéw prawnych os$wiadczenia woli
w kodeksie zobowigzan, 130, Br, Stelmachowski, O egzekucji
w sprawach spadkowych na ziemiach mocy obowigzujacej nie-
mieckiego kodeksu cywilnego, 137. B. Wasiutynski, Wiasnos¢
drog publicznych, 148. W} Wolter, Przepisy karne dekretu dewi-
zowego, 161. T. Brzeski, Publicystyka gospodarcza, 185. 1g. Czuma,
O skarbowosci polskiej w dobie rozbioréw, 194. A. Roszkowski,
Faszyzm a ekonomika, 205. K. Stojanowski, Z antroposocjologii
Uniwersytetu Poznanskiego i W. S. H., 226.

Rozkaz Wewnetrzny Biskupa potowego Wojsk Pol-
skich, 1V, 38.

Ruch Katolicki, V, 1938. A. Przybyla, Aktualne zaga-
dnienia katol. mysli spotecznej, 195. B. Patolak, Kobiety zadaja
podwyzki ptac, 202. K. Pekata, Pozyskanie inteligencji dla kato-
lickiej idei socjalnej, 207. F. Baran, Dlaczego nie zdobywamy, 212.
Dr Krukowski, Program praktycznej pracy Parafialnej A. K,, 215.

Spotem, 10.V. 1928. XXVI Zjazd petnomocnikéw ,,Spo-
tem”, 1. Mieszkowski, Zagadnienie Kkarteli, 2. A. H. Kania,
Panstwowy Instytut Naukowy Gospodarstwa wiejskiego w Puta-
wach, 5.

Wiara i Zycie, V, 1938. J. Pajewski, Katolicyzm w poli-
tyce Polskiej w XVII i XVIII wieku, 130. A. Zukowski, U doga-
sajagcego ogniska wojny domowej w Hiszpanii, 133. Br. Bojutka,
Czar Bozego piekna, 138, E. Ostachowski, Odrodzenie mysli przy-
rodniczej, 141. C. Sejbuk, Wzmozenie akcji bezbozniczej w ZSSR.,
146.

KSIAZKI NADESEANE.

Nakt. Wyd. Towarz. Wiedzy Chrzescij., Lublin.
0. M. Pirozynski—St. Szczech, Bocznik statystyczny Kosciota
Katol, w Polsce, 1938, 375.

Bolszewizm — praca zbiorowa prof. Uniw. Lubelskiego, 1938,
325' Hakt. Towarzystwa Naukowego K. U. L., Lublin.

Ks. M. Wojciechowski, Nieomylno$¢ Kosciota Chrystusowego
wedtug A, Chomiakowa i jego zwolennikow, 1938, 187.

Wit Klonowiecki, Strona w postepowaniu administracyjnym,
1938, 224.

Wyd. Ks. Ks. Salwatorianéw, Mikotow.

Winc, Danek, Z niedoli obecnej ku zrédtom szczescia, 1938, 112.

Ks, A. Grabowski, Pamigtka Pana, 1938, 53.

F. Baumann T.J,, Oto przychodze, 1938, 91.

A\



Jésus, confondateur de la mission du
Zambese et du Kwango Louvain, Ed.
de I’Aucam, 8°, 90, 5 fr.

Gaétan P. du S. Nom de Marie,
Pass., S. Paul de la Croix et I'insti-
tut des Passionistes, Tirlemont, So-
eurs Passionistes Missionnaires, 1034
8°, 72, 4 fr.

Guttton G. S. I., L’ame du Bien-
heureux Pierre Favre, dit ,,Lefevre*
S)emler prétre de la Comgagnle de
ésus, Paris, Spes, 1934, 8° 358, 12 fr.

Granqvlst H., Marriage Conditions
in a Palestinian Village. Societas
Scientiarum Fennica, Commentationes
Humanarum Litterarum. 111 8. Helsing-
fors. Akad. Buchh., 1931, 8°, 200, 75 Mk.

Huysmans J. K Esquisse biogra-
phique sur Don Bosco. Nice, Librairie
Don-Bosco, 1934, XVI, 62, 8 fr.

Ho6.ht J. M., Beauraing. Banneux.
Onkerzeele. Die Wahrheit tber die bel-
gischen Muttergottes — Erscheinungen
und aussergewohnlichen Heilungen,
g\gioeslk\JAall(den, Griunewald, 1934, 8°, 152,

Jeandet Abbé, Une ame de pré-
tre. Le bon Pere Schnelder Avignon,
Aubanel, 1934, 8°, 344, 22 fr.

Just C., Le pére des précheurs ou

la pietié des hommes. Coll. La vie
spirituelle, Paris, Descleé De Brou-
wer, 1934, 8°, X1, 146, 8 fr.

Kuc WJ, Ks. Dr, Triumf Maryi—
Krolowej Roézanca sw., Bochnia, 1934,
lor, 3 nlb., 1,50 zt.

La Bienheureuse Imelda contée
aux enfants, Paris, Lethielleux, 1934,
8°, 32, nombreux dessins, 5 fr.

Lohmann E, Der Epheserbrief
Zur Weltharmonie durch Christus.
Ifl%ssel-Wilhelmshﬁhe, Pflugschar, 8°,

Majewski W., Ks. Dr, Oredow-
niczka nasza w zyC|u i przy $mierci,

Krotkie nauki majowe, Warszawa,
Skt. gt. A. Prabucki, 1935, 128, 2 Py
Maes G, C. SS. R, Beauraing.

Observations sur l'etude de M. De
Greeff, Louvain, Imprim. S. Alphonse,

1934, 8°, 416, 20 fr.
Fourrat J., Jacques Olier. Paris,
Flam., 1934.

Pyzalskl L Ks. Redempt., Zjed-
noczenie z Bogiem przez cnoty
chrzesc. i zakonne, Rozmyslania lub
czytania na wszystkie dni roku, 2 ft,
1K2ra|§éW’ Ks, Ks. Jez, 1935, 687, 720,

zt.

Pierzchata L., Wszerad-Andrzej

\Y

i Stojstaw-Benedykt. Najstarsi $wieci
polscy, Zakopane, nakt. Autora, 1934,
15, i nlb, i zt

Pouvourvllle De A., Sainte Thé-
rese de Lisieux, protectrice des peu-
ples, Paris, Editions du Lys, 1934,

, r.

Rlondel H.
ames inquiétes.
1934, 8°, 302.

Stonner D. Dr Anton, Briefe an
IlD&igester, Salzburg, Pustet, 1933, 8°,

| J, Pax Vorbis. Aux
Paris, Lethielleux,

4- Kaznodziejstwo.

Butawskl M. Ks.,  Przemowy
okoliczno$ciowe, Poznan, S. W., 1935,
167, 3 zt

Humeau G., Les plus beaux ser-
mons de saint Augustin. T. Ill. Coll.
Les chefs-d’oeuvre de la pensée ca-
tholique. Paris Bonne Presse, 1934,8°,
431, 15 fr.

Lohr, Die Dominikaner an der Leip-
ziger Universitat. Leipzig, 1934.
Monval, Les Sulpiciens,

7934-

Neylen Van W., Practische pree-
ken ten gerieve vovral van bestuur-
ders van kloosterzusters. Derde reeks.
Lierre, Taymans, 1934, 156, 10 fr.

Oberhammer CIl.,, Nouveau re-
cueil d’exemples a I'usage des prédi-
cateurs, conférenciers, catéchistes.
Trad, de l'allemand par M. Grande-
laudon, Tournai, Casterman, 1934, 320,
22.50 fr.

‘Soublgou L., Les épitres de I'an-
née liturgique étudiées en vue de la
prédication. Paris, Lethielleux, 1934,
8, VI, 256, 18 fr.

Paris,

5. Liturgika.

Beekman A. Dom. O.S. B., De
H. Liturgie der Kerk. Bron van ge-
estelijk Leven Bruxelles. La Haye, ed.
Pax, 1933, 16° 69

Callewaert C., Liturgicae Insti-
tutiones. Tractatus primus. De sacra
liturgia universim. 3 éd., Bruges, Be-
yaert, 1933, 8°, VIII, jl92 25 fr.

Chevallier, Le cantique spirituel
de S. Jean, de la croix. Paris, Des-
clée, 1934

Eisenhofer L, Handbuch der ka-
tholischen Liturgik. Il Band. Speziel-
le Liturgik. Coli. Theologische Bi-
bliothek, Freiburg i. B., Herder, 1933,
8° X, 588. '



Nakt. Ks. Ks. Je;uitéw, Krakéw-Warszawa.
Ks. St. KuZnar, T.J., Sw. Andrzej Bobola, 1938, 192.
Ks. P. Turbak T.J., Sw. Andrzej Bobola, 1938, 30.
J. Woroniecki O. P,, Postuszerstwo a przetozeristwo, 1938,46.
Nakt. La Bonne Presse, Paris.
Les missionnaires du Travail, 1938, 8°, 23,
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Jedyne w Polsce pismo apologetyczne dla inteligencji

WIARA | ZYCIE

Broni religii i kultury chrzescijanskiej przed zakusami marksow-
skiego bezboznictwa i wojujgcej niewiary, W obecnym roku szcze-
g6lng uwage poswieca obronie objawienia i bostwa Chrystusa Pana.
Jak bardzo pismo to jest aktualne i poczytne, $wiadczg
najlepiej fakty. Wywotuje ono liczne oddzwieki w prasie.
Podwojny naktad ze stycznia ub. r. w krotkim czasie
zostat catkowicie wyczerpany. W'yczerpane zostaty tub
sg na wyczerpaniu takze numery nastepne. Co wiecej,

W okresie jednego roku pismo'powiekszyto blisko trzy-
krotnie wysokos¢ naktadu i ilos¢ abonentow.
Miesiecznik WIARA  ZYCIE powinien sie znalezé w reku kazdego
kaptana, powinien dotrze¢ do rak kazdego inteligentnego Polakal

Prenumerata roczna wynosi 5 zl.
Numer pojedynczy kosztuje 50 gr,

WYDAWNICTWO KSIEZY JEZUITOW, WARSZAWA XIl,
UL. RAKOWIECKA 61,

N\ aporo  jfesadcwrlaja©.» Ceznez=zaf

Wodzian wapnia. Wapno rolne. Gips. Szamoty. ,,Ramsay”. Plyty piekarskie.
Mieliwo ogniotrwate. Kregi generatorowe. Posadzki. 1zolacje przeciwwilgo-
ciowe: ,,Mellitolll. ,,Gumater”, ,,Gumakit”. Ptyty Mastewal-Berbeka- Papa,
Smota. Karbolineum. Glazura r6znokolorowa - ogniotrwata, zimno - kwaso-
odporna jako okiadzina wewnatrz - zewnatrz. Wysytka wagonowa.

Polecajg Inzynierowie Jan i Stanistaw Pedzich

(dawniej Antoni Krysynski cgz. od 1888 r.)
WARNMNAWA, AL. JEROZOLIMSKIE 113, Tet. 605-97,
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